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INTRODUCAO

O presente relatério é o resultado dos estudos multidisciplinares de natureza
etno-historica, antropdlogica, cartografica, ambiental e fundiéria, realizados pelo Grupo
Técnico (GT) constituido pela Portaria n°. 1.390/PRES/FUNAI, de 30/10/2012, e
complementado pela Portaria n°® 368/PRES/FUNAI, de 17/04/2013. Trata-se de uma
peca técnica que visa identificar e delimitar o territorio tradicionalmente ocupado pelos
Munduruku da Terra Indigena (T1) Sawré Muybu, localizada na margem direita do rio
Tapajos, préximo a cidade de Itaituba, no estado do Para. Através da caracterizacdo da
ocupacdo indigena na regido em tela, o Relatério Circunstanciado de Identificacdo e
Delimitagdo (RCID) da Tl Sawré Muybu visa subsidiar os encaminhamentos
administrativos posteriores, que objetivam o reconhecimento, por parte do Estado
brasileiro, da posse e usufruto exclusivos dos indigenas sobre o territorio ora
identificado, segundo determina o artigo 231 da Constituicao Federal.

Conforme determina a Portaria MJ n° 14/1996, o relatdrio encontra-se dividido
em sete partes, mais introducdo. Na primeira parte, dedicada a uma exposic¢ao dos dados
gerais sobre o grupo, iremos oferecer um panorama historico do contato dos Munduruku
com a sociedade ocidental, bem como situar este povo em termos etnoldgicos. Nesta
parte contextualizamos o povo Munduruku de um modo geral. Na segunda parte, o foco
da pesquisa se ajusta para o nivel da aldeia em particular e dos grupos que ocupam a
terra indigena identificada. Este capitulo consiste, pois, em uma descri¢do da aldeia e de
seus habitantes, bem como de suas areas de uso, além de sua localizacdo, distribuicéo
espacial, modo de habitacdo e historico de ocupacdo da localidade. Na terceira parte,
apresentamos os dados relativos a economia desenvolvida pelo grupo e de sua interface
com a sociedade envolvente. A quarta parte é dedicada a uma descricdo do meio
ambiente fisico e das principais ameagas ao equilibrio ambiental na regido em estudo.
Na quinta parte, analisamos a organizacdo social, a cosmologia e a politica intra e
intergrupal, além de apresentar os dados demograficos sobre o grupo. Na sexta parte,
oferecemos um panorama da estrutura fundiaria da regido e o censo dos ocupantes nao-
indigenas residentes na area identificada. Na sétima parte, finalmente, apresentamos 0s

limites da T1 Sawré Muybu, com suas respectivas justificativas técnicas.



1w ITAITUBA

Tapajos

Figura 1. Localizac¢do da T1 Sawré Muybu no estado do Para

Todo o procedimento administrativo em tela foi pautado pelo Decreto n°
1.775/1996, que regula as etapas do processo de identificacdo e delimitacdo de terras
indigenas. O Grupo Técnico (GT), composto por servidores do quadro da Funai e
coordenado pela Indigenista Especializada Bruna Seixas, contou com a participagao do
grupo indigena em todas as etapas da pesquisa, o qual forneceu sua anuéncia formal aos
limites propostos pelo grupo técnico (ver anexo). Conforme determinam o referido
Decreto e a Portaria MJ n°® 2.498/2011, também as prefeituras de Itaituba e Trairdo, na
posicao de entes federados, participaram do estudo, por meio de técnicos indicados para
esse fim. O Incra, o ICMBIo e a Secretaria Extraordinaria de Regularizagdo Fundiaria
na Amazonia Legal também foram notificados no sentido de fornecerem informac6es
sobre a area em estudo, mas, até o momento da conclusdo deste relatério, ndo
apresentaram as informacdes solicitadas.

Apds exaustivas pesquisas de natureza etnohistorica, antropdlogica, cartogréafica,
ambiental e fundiéria, o0 GT concluiu pela tradicionalidade da ocupa¢do Munduruku no
territério identificado, segundo os critérios estabelecidos pelo artigo 231 da
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Constituicdo Federal. A Tl Sawré Muybu possui uma area de 178.173 ha (cento e
setenta e oito mil, cento e setenta e trés hectares), e perimetro aproximado de 232 km
(duzentos e trinta e dois quildmetros), e abrange parte dos municipios de Itaituba e
Trairdo, ambos no estado do Para. A area identificada incide, em sua totalidade, sobre a

Flona lItaituba |1, criada por meio do Decreto n°® 2.482 de 02 de fevereiro de 1998, e

localiza-se na area de impacto direto da UHE S8o Luiz do Tapajés, em fase de

planejamento, cuja instalacdo, se efetivada, implicard em supressdo territorial de
aproximadamente 7% da terra indigena delimitada. A &rea, habitada em carater
permanente por 113 pessoas, esta compreendida pelo rio Tapajos, ao norte e a oeste, e
pelo rio Jamanxim e igarapé Barreiro (conhecido pelos indios como igarapé Prainha), ao
leste e ao sul, respectivamente.

Conforme iremos expor ao longo deste relatorio, o médio Tapajos é uma regido
onde a ocupacdo permanente ndo-indigena € escassa e, na maioria das vezes,
inexistente. Iniciada apenas no século XIX, esta ocupacdo ndo-indigena foi
impulsionada pelas frentes extrativistas da borracha, e declinaram e desapareceram
junto com a queda dos precos do latex nos mercados nacionais e internacionais. Nas
poucas Vilas existentes, foram os forasteiros que tiveram de se adaptar ao modo de vida
indigena, e ndo o contrario. A este “vazio demografico de ndo-indigenas” na area se
contrapfe a presenca macica de indigenas da etnia Munduruku, bem como de outras
etnias que ali habitavam antes da conquista, sobre as quais sabe-se muito pouco. Ainda
hoje, a regido permanece praticamente desabitada por ndo-indigenas, que utilizam o
local apenas para realizar atividades como a pesca — principalmente predatéria — e a

garimpagem — muitas vezes realizada de maneira irregular.

Histdrico do procedimento administrativo

O primeiro procedimento demarcatorio referente a uma terra indigena
tradicionalmente ocupada pelo povo Munduruku teve inicio em 1945, por meio do
Decreto n° 305, de 21/03/1945, em que o0 Governo do Para concedeu aos Munduruku, a
pedido da 22 Inspetoria Regional do SPI no Pard, uma area de 510.000 ha, situada entre
o rio Cururu e o rio das Tropas, na regido do alto Tapajoés.

Quase duas décadas depois, por meio do Decreto n° 51.030, de 25/07/1961,
criou-se a Reserva Florestal Mundurucanea, cujos limites abrangiam totalmente a area

destinada aos Munduruku pelo Decreto n° 305. A area foi entdo declarada de posse
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permanente do grupo indigena por meio da Portaria n° 1.374/PRES/Funai, de
24/08/1982.

Ocorre que Vvarios dos principais aldeamentos do povo indigena ficaram de fora
da area anteriormente delimitada, o que ocasionou, em 1987, o estudo de identificacdo
coordenado pela antrop6loga Carmen Sylvia Soares Affonso, da antiga Funai em
Belém, que resultou em uma interdicdo dos novos limites propostos (Portaria n°
866/PRES/Funai, de 12/09/1990). No entanto, algum tempo depois dessa primeira
identificacdo, os Munduruku passaram a reivindicar uma ampliacdo da area a sudeste,
pois as cabeceiras do rio Cururu, onde esta localizada a maior parte das aldeias, e alguns
de seus formadores, haviam ficado de fora da interdigao.

Assim, por meio da Portaria n° 1.137/PRES/Funai, de 12 de novembro de 1993,
constituiu-se GT para identificar e delimitar as Tls Munduruku e Kayabi Gleba Sul,
coordenado pela antropdloga Patricia de Mendonga Rodrigues, da Universidade de
Brasilia. O Despacho n°® 03/PRES/Funai, de 06/02/1998, aprovou o resumo do relatorio
de identificagéo e delimitacdo da T1 Munduruku e, em 11/12/1998, a Portaria n® 823/MJ
declarou a terra indigena de posse permanente do povo Munduruku. Finalmente, no dia
26/02/2004, foi publicado no DOU o Decreto de 25 de fevereiro de 2004, que
homologou a demarcacéo administrativa da T1 Munduruku, localizada no municipio de
Jacareacanga, estado do Para, com uma superficie aproximada de 2.381.795 ha.

O procedimento demarcatorio da Tl Sai-Cinza, contigua a TI Munduruku, correu
paralelamente e teve inicio em 1974, por meio da Portaria n® 711/P, de 04/11/1974, que
constituiu GT misto Funai/lncra para delimitar a area. Oito anos depois, a Instrucao
Técnica Executiva n°® 14/DGPI, de 28/04/1982, determinou deslocamento de servidores
para proceder a redefinicdo dos limites, tendo em vista que a delimitacdo realizada
anteriormente ndo se adequava a legislacdo vigente. A antropéloga Carmen Affonso
apresentou a Funai, em abril de 1985, “Relatdrio sobre a eleicdo da area indigena Sai-
Cinza”, que foi declarada de ocupacgéo dos indios Munduruku por meio do Decreto n°
94.604, de 14 de julho de 1987, publicado no DOU de 15/07/1987. Por fim, em 24 de
dezembro de 1991, por meio do Decreto n° 393, a Tl Sai-Cinza, localizada no
municipio de Itaituba/PA, foi homologada com superficie aproximada de 125.000 ha.

Na regido do médio Tapajés, em 1997, foram realizados estudos para a
regularizacio das Terras Indigenas Praia do Mangue e Praia do Indio, situadas na
periferia da cidade de Itaituba, que recebem esses nomes por localizarem-se na beira da
margem esquerda do rio Tapajos. As duas &reas sdo lotes da Gleba Arraia, de
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aproximadamente 30 hectares cada um, demarcados pelo Incra em 1986. Os estudos
provocaram uma crescente mobilizacdo da populagdo Munduruku do médio e do baixo
rio Tapajos, que passaram a reivindicar a constituicdo de novos GTs para empreender
estudos de identificacdo e delimitacdo em outras areas ocupadas por diversos grupos
locais. Em Itaituba, essa mobilizacdo foi também uma reacdo as grandes alteracdes
sociais ocasionadas pela expansdo das frentes econémicas (pecudria, extracao
madeireira e garimpo, especialmente), pela intensificacdo da grilagem de terras e
expansdo da agricultura mecanizada desde o Mato Grosso, em virtude da iminéncia de
asfaltamento da BR 163 (Cuiaba-Santarém) e pela criacdo de Projetos de Assentamento
do Incra para os clientes da reforma agraria, que trouxeram impactos decisivos sobre 0s
povos indigenas que ocupam a regido ha séculos, de forma continuada.

Nesse contexto, a Portaria n° 84/PRES/Funai, de 31 de janeiro de 2001,
constituiu GT para realizar estudos e levantamentos preliminares sobre as aldeias
Munduruku localizadas ao longo do rio Tapajés, visando fornecer subsidios aos estudos
futuros de identificacdo e delimitacdo dessas areas, composto por: Rodrigo Péadua
Rodrigues Chaves, antrop6logo-coordenador, Funai/Unesco; Rita Heloisa de Almeida,
antropdloga, Funai/DEID/DAF (atual CGID/DPT); Walter Azevedo Tertulino,
Administrador Regional da Funai em lItaituba. A equipe realizou levantamentos
socioecondmicos, histéricos e antropolédgicos dos grupos indigenas envolvidos e, no
“Relatorio de Viagem ao rio Tapajos” (p. 75 a 151 do Processo Funai n°® 0656/2000),
encaminhado ao antigo DEID/DAF em junho de 2001, apresentou diagnéstico da
situacdo das comunidades indigenas visitadas a época e prop0s sugestdes para a solucao
do problema fundiario na regido.

Durante os trabalhos, a equipe visitou diversos pontos ao longo de todo o rio
Tapajés, onde foram identificadas muitas familias e individuos Munduruku vivendo
dispersos e cujas razdes para migracdo, frequentemente, eram motivadas por acusacgoes
de feiticaria. Dentre os locais visitados, estava a area da terra indigena ora identificada,
onde o GT localizou trés familias indigenas, duas Apiaka e uma Munduruku, residindo
na localidade denominada “Boa-Fé” (atual “Aldeia Velha”), que trés anos mais tarde se
tornaria o primeiro local de edificacdo de residéncias dos atuais habitantes da T1 Sawré
Muybu. No médio Tapajods, o GT visitou, ainda, a aldeia Sawré Apompu (“KM 43”) e o
povoado de S&o Luiz do Tapajos, onde viviam os indigenas da aldeia Sawré Juybu.

A partir das recomendacdes contidas no Relatério, em 22 de agosto de 2001, por
meio do MEMO N° 250/DEID (p. 176 do Processo n° 0656/2000/FUNAI), o entdo
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Chefe do DEID, Marco Paulo Froes Schettino, solicitou ao Diretor de Assuntos
Fundiarios Substituto a inclusdo das comunidades Pimental, S&o Luis do Tapajos e KM
43 no planejamento da entdo Diretoria de Assuntos Fundiérios (atual Diretoria de
Protecdo Territorial - DPT).

Inserido no Programa de Protecdo de Terras Indigenas da Amazonia Legal
(PPTAL), constituiu-se, por meio da Portaria n° 1099/PRES/FUNAI, de 13 de
novembro de 2007, o primeiro GT para realizar os estudos de identificacdo e
delimitacdo das TlIs Sdo Luiz do Tapajos e Pimental, composto por Danielli Jatoba
Franca (antropologa-coordenadora) e José Arthur Macedo Leal (Chefe do antigo Posto
Indigena Rio das Tropas, da AER ltaituba - atual CR Tapajés). No ano seguinte, por
meio da Portaria n° 909/PRES/FUNALI, de 6 de agosto de 2008, realizou-se nova etapa
de campo, com a inclusdo do bidlogo Luciano Pohl, Consultor PPTAL/PNUD, e do
cartografo Doralicio Dornelas da Costa (Portaria n°® 1050/PRES/FUNAI, de 5 de
setembro de 2008) a equipe. O Relatério Ambiental foi entregue a CGID em dezembro
de 2008, no entanto, o procedimento administrativo n&o teve continuidade, pois a verséo
final do Relatdrio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo ndo foi entregue pela
antropdloga-coordenadora. Por isso, em 30 de janeiro de 2009, liderancas Munduruku
enviaram a antiga Diretoria de Assuntos Fundiarios (DAF, atual DPT) uma “Carta de
Repudio do povo indigena Munduruku do alto e médio Tapajos”, em que informam que
a ndo publicacdo do resumo do RCID das terras indigenas do médio Tapajés
transformou-as em “alvo facil de desrespeitos de todas as formas possiveis”.

A fim de dar continuidade ao procedimento de identificagdo e delimitacdo, em
2012 foi realizada reunido com representantes da Coordenacao Geral de Identificacdo e
Delimitacdo (CGID), Coordenacdo Geral de Monitoramento Territorial (CGMT),
Coordenagéo Geral de Gestdo Ambiental (CGGAM), Coordenacdo Regional do Tapajos
e os representantes indigenas Francisco Ikd (Coordenador da Associacdo Indigena
Pahyhy’p), Suberalino Saw (cacique da aldeia Sawré Juybu), Daniel Saw (Professor da
aldeia Sawré Muybu), Isaias Akay (Professor de Sdo Luiz do Tapajds), Bonifacio Saw
(guerreiro da aldeia Sawré Apompu), Juarez Saw (cacique da aldeia Sawré Muybu) e
Adriano Gabriel Saw (cacique da aldeia Sawré Apompu). A reunido teve por objetivo
sanar as davidas das comunidades indigenas quanto ao procedimento de identificacéo e
delimitacdo das Terras Indigenas Sdo Luis do Tapajos e Pimental, referente ao GT
Portaria n® 1.099/PRES/2007, ¢ da reivindicacdo denominada “TI do KM 43”, além de

coletar informacdes atualizadas a respeito dessas areas. Na ocasido, os indigenas
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entregaram o Oficio n° 038/TI Praia do Mangue/Assoc. Indig. Pahyhy’p/2012, onde,
entre outras demandas, reivindicam a constituicdo de novo GT. Assim, ao final da
reunido, foi pactuada a constituicdo de um GT de estudos complementares de
identificacdo e delimitacdo para o segundo semestre de 2012, tendo em vista que
Danielli Jatoba Franca seria destituida da coordenagdo do GT constituido pela Portaria
n°. 1.099/PRES/07, uma vez que ndo entregou a versdo final dos RCIDs, apesar de ja ter
sido notificada extra-judicial e judicialmente.

Em cumprimento ao acordo, por meio da Portaria n°® 1.390/PRES/Funai, em
30/10/2012 foi constituido o GT em tela para realizar os estudos complementares de
natureza etnohistérica, antropoldgica, ambiental e cartografica necessarios a
identificacdo e delimitacdo das Terras Indigenas Sdo Luiz do Tapajés e Pimental,
abrangendo as aldeias Sawré Muybu, Sawré Juybu e Sawré Apompu, ocupadas pelo
povo Munduruku, localizadas nos municipios de Itaituba e Trairdo, no estado do Par3,
com a seguinte composi¢do: Bruna Cerqueira Sigmaringa Seixas — antropdloga-
coordenadora/Indigenista Especializada, CGID/DPT/FUNAI; Pedro Rocha de Almeida
e Castro - antrop6logo, CGID/DPT/FUNAL; Igor Nicolau Richwin Ferreira - bidlogo,
CGID/ DPT/FUNAI. A Portaria n° 1.484/PRES/Funai, de 19 de novembro de 2012,
concedeu o prazo de 14 dias para cumprimento da missdo, e a Portaria n°
559/DAGES/Funai, de 23 de novembro de 2012, incluiu os seguintes servidores na
composicdo do GT: José Arthur Macedo Leal - Chefe da CTL Santarém, CR Tapajos;
Juliana Vieira Aradjo — Indigenista Especializada, CR Tapajds; Isabel Santos Saraiva —
Indigenista Especializada, CR Tapajos; e Jodo Alfredo Prazeres Silva, Piloto de Lancha
da CTL Redencéo, CR Kayap06 Sul do Para.

A primeira etapa de campo ocorreu de 27/11 a 10/12/2012, ocasido em que
foram visitadas as trés aldeias. No entanto, em virtude do curto periodo, nem todas as
informacdes necessarias a conclusdo do RCID foram coletadas, motivo pelo qual o GT
retornou ao campo (Portaria n°® 368/PRES/FUNALI, de 17/04/2013, publicada no DOU
em 19/04/2013), com a seguinte composicdo: Bruna Cerqueira Sigmaringa Seixas -
antropdloga-coordenadora/Indigenista Especializada, CGID/DPT/FUNAI; Pedro Rocha
de Almeida e Castro - antrop6logo, CGID/DPT/FUNALI; Igor Nicolau Richwin Ferreira
- bidlogo, CGID/DPT/FUNAI; Isabel Santos Saraiva - Indigenista Especializada, CR
Tapajos/ FUNALI; Janio Queiroz de Oliveira - Engenheiro Agronomo-Coordenador, CR
Manaus; Josemar Aradjo Andrade - Técnico em Agricultura e Pecuéria, CR Manaus; e
José Arthur Macedo Leal - Chefe da CTL Santarém, CR Tapajos. Os servidores da CR
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Manaus, juntamente com os técnicos agricolas designados pelas Prefeituras de Itaituba e
Trairdo, Charles Marcelino de Souza e Paulo Roberto Almeida Ferreira — que foram
incorporados ao GT por meio da Portaria n° 393/PRES/Funai, de 23/04/2013 -,
realizaram o levantamento fundiario necessario a identificacdo e delimitacdo da TI
Sawré Muybu. O Governo do Estado do Para indicou como representante, por meio do
Of. 84/2013-CCG, de 23 de abril de 2013, o engenheiro agronomo Anténio Maria da
Costa Vila Nova, do Instituto de Terras do Pard, que foi incluido no GT por meio da
Portaria n° 449/PRES/Funai, publicada no DOU em 8/05/2013. Tendo em vista que 0s
trabalhos do GT ja haviam iniciado, a participacdo do representante do estado nédo se
consolidou durante a pesquisa de campo. No entanto, em concordancia com a Portaria
n° 2.498/MJ/11 e o Decreto n°® 1.775/96, o estado do Para e os demais entes federados
podem manifestar-se acerca do procedimento em tela até noventa dias apds a publicacdo
do resumo deste Relatorio Circunstanciado em Diario Oficial.

Nessa segunda etapa, os trabalhos ocorreram apenas na Tl Sawré Muybu, objeto
do presente Relatorio, e sera necessario realizar estudos complementares para a
conclusdo dos estudos de identificacdo e delimitacdo das TlIs Sawré Juybu e Sawré
Apompu. Na primeira etapa de campo, verificamos que as denominagdes “Sao Luiz do
Tapajos” e “Pimental” faziam referéncia a vilas de ribeirinhos, anteriormente habitadas
pelos indigenas, que hoje residem nas aldeias Sawré Juybu e Sawré Muybu,
respectivamente. A “TI do KM 43 foi assim registrada por se localizar na altura do Km
43 da BR-230, mas sua denominacdo para a comunidade indigena é Sawré Apompu.
Dessa forma, nas Portarias expedidas apds a primeira etapa, passamos a nomear as
referidas Terras Indigenas em concordancia com seus nomes em Munduruku: Sawré
Muybu (antiga “Pimental”), Sawré Juybu (“Sao Luis do Tapajos”) e Sawré Apompu
(“KM 43”).

Metodologia e trabalho de campo

Ao todo, foram necessarios nove meses para a conclusdo deste relatorio, entre
trabalho de campo e pesquisas de gabinete. A primeira viagem ao campo, com 0
objetivo de coletar os dados etnograficos a respeito do grupo, ocorreu em novembro de
2012, e teve duracdo de 15 dias. A segunda viagem ao campo ocorreu em abril de 2013

e teve duracdo de 17 dias. No intervalo entre as duas viagens, os dados foram
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compilados, organizados e cotejados com a literatura especializada sobre os Munduruku
e a regido do Tapajos-Madeira.

Na primeira viagem de campo, foram visitadas as aldeias Sawré Muybu, Sawré
Juybu e Sawré Apompu. Na ocasido, a equipe realizou reuniées com os indigenas para
nivelar as informacgdes sobre o procedimento administrativo em curso. A equipe
explicou aos Munduruku que, a despeito das notificacdes enviadas pela Funai a
antropologa Danielli Jatoba, esta havia entregado apenas versdes muito preliminares do
relatorio, que ndo abordavam de maneira satisfatoria os itens previstos na Portaria MJ
n° 14/1996, que estabelece regras sobre a elaboracdo de relatérios circunstanciados de
identificacdo e delimitacdo de terras indigenas. Por esse motivo, fez-se necesséria a
constituicio do GT de estudos complementares, objetivando a conclusdo do
procedimento administrativo.

O acesso a aldeia Sawré Muybu se da por via fluvial. Da cidade de Itaituba,
estado do Pard, € possivel alcancé-la apds pouco mais de trés horas de bote com motor
40hp, subindo o rio Tapajds. Seguindo a orientacdo dos préprios indigenas, contudo, a
equipe do GT percorreu, desde Itaituba, 70 km por via terrestre, pela rodovia
Transamazonica (BR 230), até o porto de Buburé, onde o Sr. Juarez Saw, cacique da
aldeia, nos aguardava. Dali, embarcamos em um bote com motor 15hp, de propriedade
do Distrito Sanitario Especial Indigena e, 40 minutos depois, aportamos na aldeia.

O motivo pelo qual os indios evitam transitar por via fluvial entre o porto de
Buburé e Itaituba € o grande numero de corredeiras existentes nesse trecho, que
dificultam e tornam perigosa a navegacdo. Assim, utilizam o porto de Buburé como
ponto de acesso ao rio mais proximo da aldeia. Incrustado no interior do Parque
Nacional da Amazbnia, este porto serve, principalmente, a atividade garimpeira,
realizada por ndo indigenas nos rios Jamanxim, igarapé Chapéu do Sol (onde, segundo
relatos dos indigenas e da populagéo local, ocorre extragdo de diamantes) e em trechos
do préprio Tapajos.

O porto de Buburé, que serve também de estaleiro para construcéo de balsas de
garimpo, se resume a uma clareira nas margens do rio, onde foi construida uma pequena
bodega — que comercializa cigarros, bebidas e refeicdes —, uma bomba de gasolina e um
modesto alojamento com quatro quartos. Ao redor desta improvisada construcdo,
quando da nossa chegada, havia muitos carros parados, a maioria pick-ups de altimo
modelo, elementos que contrastavam com a precariedade do lugar, e indicavam que

havia mais investimento econdmico ali do que se poderia imaginar: trata-se,
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provavelmente, de um local de onde os donos do garimpo fiscalizam suas operacdes.
Também destoa daquele ambiente a enorme “escariante” — COMO 0S regionais chamam
determinado tipo de balsa de garimpo — ancorada no porto, um maquinario que —
viemos saber mais tarde —, para ser montado, ndo sai por menos de R$ 1.500.000,00.
Sobre estas e outras questdes relacionadas ao garimpo, discorreremos nas partes IV e V

deste relatorio.

Figura 2. A) porto Buburé e B) cachoeias do médio Tpajc’)s.

A pesquisa de campo foi conduzida em torno de dois eixos centrais: 1) a reunido
de elementos objetivos da territorialidade Munduruku e 2) a compreensao das relagoes
entre aquele povo e os elementos constitutivos do ambiente e do territério, como forma
de identificar e descrever as areas imprescindiveis ao seu bem estar e a sua reproducéo
fisica e cultural. Os dois eixos se ancoram no Artigo 231 da Constituicdo Federal de
1988 e no Art. 1° da Portaria MJ n° 14/1996, que, juntamente com o Decreto
Presidencial n°® 1.775/1996, comp&em o corpo de instrumentos legais que regulamentam
0 processo de demarcacdo de terras indigenas no Brasil e descrevem os critérios a serem
observados ao longo do processo.

Para se chegar a essa compreensdo mais abrangente, buscou-se detalhar uma
série de elementos importantes da paisagem local: fitofisionomias; espécies da flora e
fauna de maior importancia alimentar, econémica e cultural; &reas de coleta, caca e
pesca; areas de plantio de rocas e seus principais cultivos, entre outras atividades
econdmicas.

Do ponto de vista socioambiental, a coleta de informacdes junto ao povo
Munduruku foi realizada por meio de ferramentas do Diagnostico Rural Participativo —
mapa falado e calendéario sazonal. Logo no inicio dos trabalhos, foi realizada uma ampla
oficina de mapeamento, visando identificar os principais locais de uso e circulacdo da

comunidade, que atividades desenvolvem, os locais de importancia sagrada e/ou
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simbdlica e cemitérios. E importante ressaltar que durante as oficinas e entrevistas
procurou-se, também, espacializar a memoria de uso pregresso do territorio (rogas
antigas, moradas ancestrais, antigos locais de coleta e caga) como forma de entender a
dindmica de deslocamentos do povo Munduruku ao longo do territorio, suas causas e
consequéncias do ponto de vista da organizacdo social. Ao longo do trabalho, outras
oficinas e entrevistas foram desenvolvidas com grupos menores e informantes
especializados para se chegar a um detalhamento maior dos aspectos requeridos pela
Portaria MJ n° 14/1996.

Além das oficinas, foram realizadas diversas caminhadas guiadas, excursfes
fluviais e visitas aos locais de importancia sagrada, simbdlica, econémica e ecoldgica,
de modo a complementar as informacdes obtidas com registros in loco, buscando
relacionar os conhecimentos locais as categorias cientificas. Durante todas as etapas,
foram realizados registros das coordenadas geograficas com a utilizacdo de GPS', bem
como documentacdo fotografica e anotagdes de campo das paisagens, espécies
botanicas, registros da fauna, locais impactados pelo desmatamento ou garimpo,
poluicdo, assoreamento, entre outros.

Para a confec¢do do mapa da paisagem da area de estudo, contendo as diferentes
fitofisionomias presentes no local e os principais usos do solo, foram coletados diversos
pontos de controle com registros fotograficos e comparagdes com a literatura cientifica
sobre ecologia de florestas. Em seguida, os dados foram sobrepostos a uma imagem de
satélite® da regido e, assim, identificaram-se os padrdes de reflectancia (ou seja, a forma
como a luz interage com os diferentes substratos da superficie terrestre) de cada alvo
analisado, obtendo-se entdo uma classificagdo mais precisa do uso do solo e da
cobertura vegetal.

Seguindo recomendacdes do documento Orienta¢Oes Basicas para Elaboragédo da
Caracterizagdo Ambiental de Terras Indigenas em estudo (FUNAI, 2013), o trabalho foi
desenvolvido em observancia a quatro principios fundamentais que devem nortear a
caracterizagdo ambiental de uma terra indigena: 1) territorialidade, 2) sustentabilidade,

3) transversalidade e 4) dialogo intercultural e intercientifico. A observancia de tais

! GPS: Global Positioning System. Todos os registros de posicionamento foram feitos em coordenadas geograficas,
com o aparelho de GPS configurado para o Datum SAD 69 de modo a coincidir com a base de dados geograficos
utilizada para a elaboracdo dos mapas e com as bases de dados utilizadas pela Coordenacdo Geral de
Geoprocessamento — CGGEO/DPT/FUNAL.

% Para 0 presente estudo foi utilizada uma imagem do satélite Landsat 5TM de orbita ponto 219/073, datada de
11/08/2011 disponibilizada pelo Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais — INPE. Composicdo colorida das Bandas
5(r) 4(9) 3(b).
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principios busca favorecer a “efetiva visualizagdo do processo de territorializagdo de
determinado povo indigena e a sustentabilidade de suas terras e recursos diante da
conjuntura socioecondmica em que vivem” (FUNAI, 2013, p. 8).

No que diz respeito ao método antropoldgico strictu senso, além da observacao
direta, foram realizadas entrevistas em profundidade com praticamente todos os adultos
da comunidade, de modo a compreender, por meio dos relatos e da anotacdo das
genealogias, o historico da ocupagdo da area, o tipo de relagcdes que unem as diferentes
familias que compBem a aldeia e, por fim, a natureza do vinculo daquelas familias com
o territorio delimitado.

Este relatorio foi redigido em parceria entre a Indigenista Especializada Bruna
Seixas, 0 antrop6logo Pedro Rocha e o bidlogo Igor Richwin, e reine os resultados
obtidos nos trabalhos desenvolvidos pelo presente Grupo Técnico, que confirmam que a
terra indigena ora identificada se trata de uma terra tradicionalmente ocupada pelos
Munduruku, conforme o artigo 231 da Constituicdo Federal de 1988:

Art. 231. S&o reconhecidos aos indios suas organizages social, costumes,
lingua, crenca e tradicdes, e o direito originario sobre as terras que terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a unido demarca-la, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens.

§ 1° - S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitada
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e
as necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos costumes e
tradicoes.

Além do Decreto n° 1.775/96 e da Portaria MJ n°® 14/96, a identificacdo e
delimitacdo da Tl Sawré Muybu se pautou ainda nas determinacdes constantes na
Convencdo 169 da Organizagéo Internacional do Trabalho, promulgada pelo Brasil por
meio do Decreto n° 5.041, de 19 de abril de 2004, que reconhece a auto-identificacdo

como elemento fundamental da identidade indigena de um povo.
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|. PRIMEIRA PARTE
1. Dados Gerais

1.1. Filiacdo Cultural

Os Munduruku sdo um povo indigena falante de uma lingua do tronco Tupi, que
habitava historicamente o vasto territorio que compreendia o interflivio Tapajos-
Madeira e alguns pontos da calha do rio Tapajos. Os Munduruku se autodenominam We
Dji Nyo (“Nos, as pessoas” — Murphy, 1960:126) ou Wuy jugu®, e a designaco
“Munduruku”, como sdo conhecidos desde fins do século XVIII, bem como os termos
“Mundurucu, Mundrucu, Moturicu” etc, que, segundo Stromer (1932, apud Horton,
1948:272), significam “formiga” ou “formiga vermelha”, em alusdo aos guerreiros
Munduruku que atacavam em massa 0s territérios rivais, foram dados a eles pelos
Parintintim, povo inimigo que ocupava a regido entre a margem direita do rio Tapajos e
o rio Madeira®.

Segundo a classificacdo quadripartite > proposta pelo etnélogo Steward no
Handbook of South American Indians (HSAI), os Munduruku recairiam na categoria de
“tribos de floresta tropical”, mais especificamente de “tupis amazonicos” (HSAI, 1948,

Vol. 3, p. 03).

® Fonte: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/Munduruku/794.

* De acordo com Coudreau (1977: 31), “os parintintins estdo em continua guerra contra seus inimigos
mundurucus e carajas, mas estdo em paz com os civilizados. Segundo alguns moradores do Jamanxim e
do Crepori, 0s parintintins seriam mais susceptiveis de se tornarem verdadeiramente civilizados do que os
mundurucus, pois apresentam a vantagem de apreciarem nossos costumes. N&o obstante, dispersos em
pequenos grupos em suas florestas, sem coesdo, serdo inexoravelmente absorvidos e assimilados, ou pelos
civilizados, ou pelos mundurucus”.

> Associando ecologia, modo de producéo e organizacgao sociopolitica, o etnélogo Julien Steward sugere
que os povos da América do Sul sejam classificados em quatro grandes tipos, hierarquicamente
escalonados segundo sua complexidade. No degrau mais baixo estariam os chamados “povos marginais™:
um aglomerado de diferentes populagdes que possuiriam em comum o fato de organizarem-se em
pequenos “bandos” ndmades, sobrevivendo da caca e da coleta, com tecnologia rudimentar e sem
instituices politicas de nenhum tipo. Acima dos “marginais” estariam os “povos da floresta”, que viviam
em maiores nimeros, em aldeias permanentes, sustentadas pela agricultura de coivara e exploracdo dos
recursos aquaticos. No degrau imediatamente superior teriamos as civilizagdes circuncaribenhas que,
embora com tecnologia semelhante aos povos da floresta, lhes superavam em complexidade, no tocante a
organizacdo sociopolitica, pois apresentavam grandes formagoes politicas sob o comando de um chefe.
Finalmente, no topo dessa escala estariam, para o autor, as civiliza¢cBes andinas, mais especificamente o
Império Inca e sua complexa burocracia estatal, agricultura intensiva, criacdo de animais, metalurgia e
matematica avancgadas, etc (STEWARD, 1940; NEVES, 1988; FAUSTO, 2000).
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Figura 3. Areas América do Sul. Extraido de Steward, J. 1940 (org.) Handbook of South American Indians (ver
bibliografia). Os Munduruku estio localizados na regiiio “1”, The Coastal ans Amazonian Tupis.

Os diferentes povos alocados na categoria “tribos da floresta tropical” (dentre
eles os Munduruku) ocupam, historicamente, toda a area sem hachuras representada no
mapa acima (nimeros 1 a 5). Além de habitarem em um mesmo ecossistema, estes
povos compartilham, segundo o HSALI, varios “tragos” culturais bem especificos, dentre
0s quais se destacam: 1) o sucesso que obtiveram na domesticacdo e cultivo de raizes
tropicais, notadamente mandioca brava, macaxeira, cara e batata doce e, 2) o refinado

conhecimento do ambiente e das técnicas aquaticas — caracteristica que, por sua vez,
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teria sido facilitadora da difusdo destes mesmos tracos culturais ao longo de extenso
territorio®.

A partir de um balango destas tentativas de classificacdo dos povos da América
do Sul, o antropdlogo Eduardo Galvéo propde (1960), alguns anos depois de Steward, a
divisdo conceitual do Brasil em 11 “areas culturais” especificas: Norte-Amazonica,
Jurua-Purds, Guaporé, Tapajos-Madeira, Alto-Xingu, Tocantins-Xingu, Pindaré-Gurupi,
Paraguai, Parand, Tieté-Uruguai e Nordeste. A principal inovacdo do modelo etnoldgico
de Galvéo em relacdo ao do HSAI é que ele toma como ponto de partida ndo apenas a
perspectiva sincronica de distribuicdo de “tragos culturais”, mas leva em conta também
a relacdo entre os diferentes povos indigenas, e a questdo do contato entre estes e 0s
ndo-indios, no intervalo de tempo que vai de 1900 a 1959. Galvédo introduz no modelo,
portanto, a preocupacdo com a diacronia, como forma de evitar distor¢fes advindas de
uma perspectiva puramente sincrénica. Segundo o autor, uma perspectiva limitada a
sincronia e a comparagdo pura e simples de “tragos culturais” ignora o fato de que “[d]o
processo aculturativo inter-tribal [pode] emergir um padréo cultural uniforme para todas
as tribos” (GALVAO, 1960: 08).

Assim, na perspectiva de Galvdo, os Munduruku fariam parte da area cultural n°
IV — Tapajés-Madeira, que compreende a regido entre o médio Tapajos e o rio Madeira,
e integra duas subéareas de povos falantes de Tupi: a subarea Kawahibe, da qual fazem
parte 0s povos Kawahibe desalojados do Tapajos pelos Munduruku (Parintintin, Uru-
eu-uau-uau, Juma, Karipuna, Amondava), e a subarea Munduruku, que abrange o rio
Cururu, o rio das Tropas, e 0 prdprio Tapajos, a leste, até Santarém e Garupa (idem, pp.
08).

Mais recentemente’, Julio Mellati (2011) avanca na classificacdo de Galvéo e
propde o conceito de “areas etnograficas”, que pretende abranger os fatores ecoldgicos,
a distribuicdo de tracos culturais (Steward), o historico das relagGes interétnicas e de

“contato” (Galvao), e também procura restaurar a etnografia a parte que realmente lhe

®Do ponto de vista politico, 0 modelo de Steward se desdobra em outro, proposto por Service (apud
FAUSTO, 2000, p. 14), no qual é possivel classificar os diferentes povos da América do Sul segundo uma
tipologia geral que leva em conta “estagios” ou “fases” de desenvolvimento sociopolitico. A tipologia de
Service agrupa estes povos nas categorias de “bando”, “tribo”, “cacicado” e “estado”. Nesta classificagao,
0s Munduruku, assim como os outros povos da floresta tropical, recairiam na categoria intermediaria de
“tribo” — uma formagao sociopolitica ndo tdo complexa quanto o “cacicado”, e nem tdo simples quanto o
“bando” - categoria na qual recairam o0s povos cagadores e coletores sem dominio da agricultura nem do
ambiente aquatico.

7 http://www.juliomelatti.pro.br/areas/23azctme.pdf, Gltima atualizacéo feita em 2011.
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cabe nas tentativas de classificagdo da América Indigena, chamando a atencdo para o
aspecto contingencial de qualquer empreitada classificatoria desse tipo.

Na proposta de Mellati, a regido do Tapajos-Madeira (em foco neste relatorio)
recebe 0 nome de “Amazonia Centro-Meridional” (figura 3), da qual fazem parte, além
dos Munduruku e dos povos Tupi-Kawahibe (Parintintin, Uru-eu-uau-uau, Juma,
Karipuna, Amondava), também os Mura-Pirahd, Juruna, Xipaia, Caiabi, Apiak4, Arara,
entre outros. Como se V&, e ao contrario de seus antecessores, Mellati estende sua
classificacdo em um espectro mais amplo. Essa amplitude se justifica, para o autor,
pelas intensas relagdes estabelecidas historicamente entre estes povos, relacdes que se
davam, principalmente, por via da guerra. Além disso, se assemelham tambeém pela
presenca comum de uma série de tracos culturais, dentre os quais 0 mais notavel é a
caca e exibicdo de cabecas mumificadas como troféu. Embora os Munduruku sejam
mais conhecidos por esta pratica, Mellati lembra que a caca de cabecas também era
frequente entre os Xipaia, Curuaia Arara e Parintintin (associada ou néo ao canibalismo

ritual).
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Figura 4. Areas Culturais Indigenas do Brasil, 1900-1959. Retirado de
http://www.juliomelatti.pro.br/areas/0O0areas.htm

Assim como os rios Madeira, Xingu e Araguaia, também o Tapajés tem suas
cabeceiras no planalto do Mato Grosso, a aproximadamente 2.000 metros de altitude. O

Tapajos propriamente dito comeca a aproximadamente 7°22°46°’S, na confluéncia dos
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rios Juruena e Sdo Manuel (Teles Pires). A partir deste ponto, o rio flui através de um
grande vale, que apresenta em suas margens diversas formagdes rochosas. O curso do
rio apresenta alguns trechos encachoeirados® na altura das cidades de Apui (AM),
Jarcareacanga (PA) e ltaituba (PA), até desaguar no rio Amazonas, a aproximadamente
30 km a montante da cidade de Santarém (MURPHY, pp. 12).
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Figura 5. Localizacdo do rio Tapaj6s.

Os Munduruku habitam desde tempos imemoriais o interflivio dos rios Cururu e
das Tropas, afluentes da margem direita do Tapajos. Trata-se de uma regido de campina
atravessada por varios tratos de floresta, onde estdo situadas vérias cabeceiras dos
tributarios do Tapajés, que ali se resumem a estreitos e cristalinos regatos.
Topograficamente, essa regido é uma continuacdo da Serra do Cachimbo, o que explica

8 “Cachoeira” é o termo genérico que se refere tanto as corredeiras quanto as quedas d’agua. No entanto,
no contexto regional, o termo é empregado para se referir a trechos com a presenca de pedras e
corredeiras violentas, que dificultam e até mesmo impedem a navegagao.
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a presenca de montes e morros nas campinas, locais preferidos pelos indios para a
construcdo de aldeias. (MURPHY, 1960: 19).

O clima da regido caracteriza-se por uma alternancia entre duas estagdes, a
estacdo seca, ou verdo, e a estacdo chuvosa, ou inverno. A estacdo seca €
significativamente mais curta que a estacdo chuvosa, e entre o pico da seca e 0 auge das
chuvas a regido apresenta uma grande variagdo pluviométrica: de 750 mm, nos meses de
pico da cheia (janeiro a maio), a 90 mm, no auge da seca. Apesar da variacdo
pluviométrica, a temperatura média € sempre elevada, com média anual de 25,6° C e
valores médios para as minimas de 22,5° C, a excecdo de uma friagem originaria dos
Andes, que sopra sobre a regido no més de junho, fazendo a temperatura cair a
aproximadamente 17° C por trés ou quatro dias.

E importante ressaltar que os Munduruku ocupam um lugar especial no
panorama da etnologia dos povos indigenas sul-americanos, assim como no estudo das
linguas Tupi. A filiacdo da lingua Munduruku ao tronco Tupi j& foi posta em xeque por
alguns estudiosos, mas ainda na década de 1950 o renomado linguista Aryon de
Rodrigues dissipou a duvida por meio de uma criteriosa analise dos cognatos desta
lingua em relacdo as outras linguas Tupi. Do ponto de vista antropoldgico, o0s
Munduruku distinguem-se da maioria dos povos amazénicos em pelo menos trés

aspectos:

a) Em relacdo a morfologia social, pois apresentam, tradicionalmente, arranjos
mais tipicamente observados entre os Jé do Brasil Central, como aldeias
circulares e Casa dos Homens;

b) Na organizacdo social, pois se estruturam em metades exogamicas
compostas de clas patrilineares, diferindo da situacdo mais comum no
dravidianato® amazonico, onde o cognatismo’® e a endogamia®* reinam no
ambito do grupo local. Entre os Munduruku vigora uma ideologia patri-
orientada, na qual a identidade de grupo € conferida em linha paterna.

c) O sistema de parentesco “desarmdnico” (cf. Lévi-Strauss), que combina

patrilinearidade a uxorilocalidade, isto é, a identidade transferida pela via

° A terminologia de tipo dravidiana é o correlato linguistico do costume do casamento entre primos.

19 Na regra de descendéncia de tipo cognatica, também conhecida como bilateral, a descendéncia é dada
tanto pela linha materna quanto pela linha paterna.

" Endogamia é o casamento no interior do préprio grupo.
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paterna a regra de residéncia pos-marital matrilocal — também um arranjo

incomum na Amazoénia indigena.

Estes e outros aspectos (marcados com um (*) no quadro abaixo) serdo
discutidos com mais detalhe na parte V, dedicada a reproducdo fisica e cultural do
grupo. A seguir, apresentamos um quadro esquematico que sumariza o que foi dito

neste subitem:

Tabela 1. Filiagdo cultural e linguistica dos Munduruku.

Critério Classificacao
Sociolinguistico “Tupis Amazonicos”
Geografico Area “Tapajos-Madeira” ou “Amazdnia

Centro Meridional”

Politico “Tribo”
“Cacicado”
Morfologia Social (*) Aldeias redondas. Presenga de “Casa dos
Homens”
Terminologia de parentesco (*) Tipo Dravidiano
Sistema de parentesco e regra de residéncia(*) Sistema de Metades Exogamicas.

Presenca de cl&s. Patrilinearidade e

uxorilocalidade (sistema “desarmdnico’)

Aspectos simbdlicos e econémicos (*) Horticultores. Cagadores de cabega para

confeccdo de troféus.

1.2. Filiagao Linguistica

A lingua Munduruku constitui, junto com o Kuruaya, a familia linguistica
Munduruku, que pertence ao tronco Tupi (RODRIGUES, 1955). Importantes estudos
sobre a lingua Munduruku foram realizados em diferentes épocas, dentre eles a
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Gramatica Munduruku (1973) e Aspectos da lingua Munduruka (1985), de Marjorie
Crofts, Mundurukd: phonetics, phonology, sincrony, diacrony (2005), de Gessiane
Picango, Estudo morfologico e sintatico da lingua Mundurukd (2006), de Dioney
Moreira Gomes, além de varios artigos, dentre os quais podemos destacar As linguas
"Iimpuras™ da familia tupi-guarani (1955) e Tupi-guarani e Munduruku: evidéncias
lexicais e fonoldgicas de parentesco genético (1980), de Aryon de Rodrigues (ver
bibliografia).

Os povos falantes de linguas Macro-Tupi, com excecdo do Tupi-Guarani, estao
concentrados entre o rio Madeira, a oeste, e 0 rio Xingu a leste, estendendo-se até o
Amazonas, mas com maior concentracédo e diversidade no atual estado de Rondonia. A
provavel area original de disperséo destes povos, que teria ocorrido entre 3 e 6 mil anos
atras, compreende as imediacgdes dos tributarios orientais do rio Madeira e as cabeceiras
do Tapajos e do Xingu (URBAN, 2008: 92).

Os estudos de reconstrucdo linguistica indicam que os grupos Macro-Tupi
apresentavam padrdes de dispersdo geografica diferentes dos grupos falantes de linguas
do tronco Macro-Jé, na medida em que, entre estes, a distancia geografica parece
corresponder a distancia historica, ao passo que entre 0s Macro-Tupi a dispersao parece
ter ocorrido sob a forma de irradiac@es a partir de centros, o que explica a intima relacdo
genética entre linguas Tupi separadas por grandes espacos geograficos, e indica que, ha
muito tempo, a mobilidade é um traco central destas comunidades linguisticas (idem, p.
93).

A primeira cisdo do grupo Macro-Tupi teria ocorrido ha aproximadamente 6 mil
anos, na regidao entre o Madeira e o Xingu, quando os Kokama e os Oméagua teriam se
deslocado para o norte, em dire¢cdo ao Amazonas, 0s Guayaki teriam se deslocado para
o sul, até o Paraguai, e os Xiriond para o sudoeste, até a Bolivia. Em seguida, em uma
segunda onda migratoria, os Kawahib se dirigiram para oeste, os Kayabi e Kamayura se
espalharam ao longo do Xingu, os Xetd rumaram para o sul do Brasil, e os Tapirapé e
Tenetehara, atravessaram o Xingu e o Tocantins até a foz do Amazonas. Por volta do
ano 1.000 DC ocorreu a dispersao final, quando varios povos, reunidos sob a rubrica de
“Tupi-Guarani”, ocuparam toda a costa do Brasil até a foz do Amazonas (idem, p. 92).
Quanto aos Munduruku, tudo indica que permaneceram se deslocando na regié&o original
de dispersdo das linguas Tupi, vindo a ocupar, ja nos séculos XVII e XVIII, toda a
extensdo do rio Tapajos e afluentes, até as cidades de Santarém e Garupa. O mapa a
seguir mostra a distribuicdo atual das linguas Macro-Tupi:
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Linguas Macro-Tupi
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Figura 6. Linguas Macro-Tupi. Retirado de Histdria dos indios no Brasil, pp. 91 (ver
bibliografia)

Segundo entendimento da Organizacdo das Nacdes Unidas para a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO), qualquer lingua cuja proporcao de falantes é muito reduzida em
relacdo & populacédo total de um pais pode ser considerada uma lingua em perigo®. O
Munduruku, cuja proporc¢éo de falantes em relacéo aos falantes de portugués é da ordem
de 0,0058, certamente recai nessa categoria. Por outro lado, quando voltamos o olhar
para o interior da comunidade de falantes, é possivel estabelecer um continuum de

“densidade linguistica”, no qual em um dos poélos teriamos as comunidades do alto

12 para uma exposi¢cdo completa do diagndstico, ver
http://www.unesco.org/new/en/culture/themes/endangered-languages/.
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13> & no outro, as comunidades do baixo

Tapajos, do chamado “complexo Munduruku
Tapajos. No primeiro, a lingua é falada e transmitida as novas geracfes de maneira
vigorosa e saudavel e, no segundo, a lingua materna foi perdida e os indigenas séo, hoje,
monolingues em portugués (apesar de atualmente ocorrer, em varias aldeias do baixo
Tapajos, um intenso processo de resgate cultural e historico por parte das comunidades
indigenas, que inclui o ensino escolar do Munduruku por professores provenientes do
alto e médio Tapajods).

Entre estes dois pdlos, em meio a uma diversidade de universos linguisticos,
temos as comunidades Munduruku do médio Tapajos, objeto do presente relatorio, nas
quais ainda ha uma comunidade de falantes, mas, ndo obstante, a lingua encontra-se
ameagcada, principalmente por dificuldades na transmissédo — dificuldades estas ligadas a
aspectos sociais e histéricos que discutiremos mais adiante, bem como pela
proximidade com o ndcleo urbano de Itaituba. Assim como ocorre em Jacareacanga, 0
municipio com a maior populacdo indigena do estado do Pard (estimada em 5.843
pessoas, que correspondem a 41,4% da populagdo do municipio, de acordo com o censo
2010 do IBGE), a presenca frequente de indigenas Munduruku vivendo em Itaituba, por
periodos mais ou menos longos, especialmente para fins de estudo, trabalho ou
tratamento de saude, impde a necessidade do uso do portugués para se comunicarem
com o universo cultural circundante, fazendo com que a préatica da lingua Munduruku se
torne cada vez menos frequente. No entanto, devido a proximidade da cidade de
Jacareacanga com as aldeias do alto Tapajds, que possibilita o transito frequente dos
indigenas entre a cidade e suas respectivas aldeias, a pratica da lingua materna é mais
comum entre 0os Munduruku que 1& vivem do que entre os que habitam a cidade de
Itaituba, muito mais distantes de suas aldeias originarias e muito mais “misturados” com
ndo-indigenas.

A populacéo localizada nas pequenas aldeias as margens do Tapajés é, em sua
maioria, bilingue. J& no alto Tapajés, como nas aldeias dos rios Cururu, Cabitutu,
Caburud, das Tropas e outros afluentes do Tapajos, as criancas, mulheres e idosos, na
maioria das vezes, falam somente a lingua indigena. Ocorrem também casos em que a
lingua Munduruku passa por processo de desuso, com dominio quase exclusivo do

portugués, onde especialmente as criancas e jovens ndo falam plenamente o

Bo qual, do ponto de vista administrativo, ¢ composto pelas Tls Sai-Cinza (homologada em 24/12/1991,
com superficie de 125.552,0800 ha), e Munduruku (homologada em 25/02/2004 e com superficie de
2.381.795 ha).
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Munduruku, a exemplo das aldeias de Praia do Mangue e Praia do Indio, localizadas na
periferia da cidade de Itaituba, e da Terra Indigena Coatéd-Laranjal, no estado do
Amazonas™.

E interessante perceber que esse continuum de “densidade linguistica” coincide,
em alguma medida, com o curso do préprio rio Tapajos, pois a vitalidade da lingua, que
é alta nas regides de cabeceira, perde forca a medida que nos deslocamos em direcéo a
foz, até que se dilui no oceano atlantico da lingua majoritéria, o portugués. Mais do que
uma simples curiosidade, esse fato diz muito sobre a dindmica de colonizacdo da
Amazonia, onde os grandes rios serviram como portas de entrada para as forcas
coloniais, e em cujas cabeceiras, mais tarde, ja no século XX, foram estabelecidos
postos de atracio do Servico de Protecio aos indios (SPI), de modo a liberar as regides
de foz para o avanco da colonizacdo do interior. E para essa historia que vamos nos

voltar agora.

1.3. Migracdes, censo demogréfico, distribuicao espacial.

1.3.1. Migracdes

E dificil termos uma vis&o clara de como era a Amazonia antes dos primeiros
registros historiogréaficos que, no caso dos Munduruku, ocorreram no final do século
XVIII. Em que pesem os avangos notdveis da arqueologia amazdnica nas Gltimas
décadas, grande parte da pré-histéria das chamadas Terras Baixas Sul-Americanas®
permanece ainda desconhecida.

Por muitos anos prevaleceu entre os estudiosos a idéia de que, ao longo da
histéria pré-colombiana, os Andes funcionaram como um centro irradiador de cultura
para o resto do continente. Em linhas gerais, o raciocinio era o seguinte: se, nos Andes,
grandes civilizagbes, como o Império Inca, prosperaram, desenvolvendo uma tecnologia
e um sistema politico complexo, e nas terras baixas prevaleceram povos de estrutura
politica descentralizada e igualitaria, e de tecnologia comparativamente “inferior”, logo,
as inovagdes culturais e avangos tecnoldgicos e politicos devem ter seguido a direcéo

Terras Altas = Terras Baixas, e nunca o contrario.

' Fonte: verbete “Munduruku” do sitio eletrdnico “Povos Indigenas no Brasil”:
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/Munduruku
5 Expresséo que designa, basicamente, as terras ndo-andinas da América do Sul.
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Conforme observa Fausto (2000: 25), esses estagios estdo condicionados a certo
limiar demogréfico. A légica é que, conforme se aumenta a populagéao, cresce também a
necessidade de diferenciacdo e organizacdo interna, de uma logistica de distribuicdo de
recursos. Devido a disputa por recursos, a igualdade da lugar a hierarquia, comega-se a
vislumbrar a presenca de um Estado.

Nesse norte, a arquedloga Betty Meggers (idem, p. 25) sugere que os chamados
povos da floresta ndo lograram atingir a condigdo de civilizagdes estatais (como 0s
Incas) porque o ambiente amazo6nico nao oferecia as condi¢bes ambientais necessarias
para que eles pudessem crescer demograficamente e se desenvolver como nos Andes.
Segundo essa autora, a baixa qualidade do solo amazonico nao permitiria a producdo de
alimentos em larga escala, e isso teria inibido a fixa¢cdo da populacdo em um s6 local,
restringindo assim o crescimento populacional e a complexificacdo social dele
decorrente.

Mas o que fazer entdo com as grandes civilizacbes que floresceram na
Amazobnia, como a marajoara e a tapajonica, ambas no rio Tapajos? Seguindo esse
raciocinio, é forcoso postular que essas civilizagbes seriam povos andinos que teriam
migrado em passado remoto, € que aos poucos teriam “involuido”, devido a pobreza do
ambiente da floresta — e é justamente isso que faz Betty Meggers, com sua teoria que
mais tarde foi batizada de “teoria do inferno verde”. Essa hipotese foi uma chave forte
de interpretacdo do passado amazdnico até recentemente™®.

Mas essa hipotese, embora a época hegemdnica em arqueologia, ndo era a Unica.
O arquetlogo Donald Lathrap (apud NEVES, 1988, p. 33), contemporaneo de Meggers,
propunha uma interpretacdo diferente para o passado da América do Sul. Em seu
trabalho, Lathrap coloca em xeque a assun¢do de que os Andes seriam o Unico centro de
invencdo e de difusdo de técnicas e saberes para o resto do continente. A partir de
pesquisa de campo no Peru, Lathrap demonstra que as planicies alagadas da Amazonia
— principalmente o vale do Amazonas — teriam, sim, condigdes de sustentar grandes
populagdes, devido ao fato de a vazdo dos grandes rios deixar uma espessa camada de
sedimentos por toda a extensdo da varzea, criando assim uma longa faixa de terras

agricultaveis excepcionalmente férteis. Lathrap também enfatizava, em sua teoria, a

'® Conforme observa Fausto (2000, p. 24), um dos principais problemas desta visdo ¢ que “ela nos fez

ignorar que, desde um periodo remoto, recuando talvez ao VI milénio a.C., havia uma interacéo
importante entre a costa do Pacifico, 0s Andes e a floresta tropical”.
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grande disponibilidade de proteina animal na floresta e nos rios, e por isso dava grande
importancia as adaptacfes aquéticas destes povos.

A Amazonia Central, propunha Lathrap, teria por isso sido palco de importantes
descobertas tecnologicas, nas areas de domesticacao de plantas, ceramica, entre outras,
feitas por grandes e complexas civilizagdes que a habitaram antes de 1500. Devido ao
ritmo ciclico de cheia e vazdo dos rios, a Amazonia teria funcionado também, para
Lathrap, como um centro pulsante e difusor de cultura, pois nos periodos de cheia a
falta de terrenos agricultaveis teria impelido os grupos a se deslocarem pelo territdrio,
difundindo com isso as descobertas feitas na varzea. Devido a essa caracteristica, seu
modelo foi apelidado de “modelo cardiaco” (idem, p. 34).

Mais recentemente, a arquedloga Ana Roosevelt buscou uma sintese entre essas
perspectivas. Por meio de uma abordagem eclética, que lanca mao de dados de
cronistas, literatura etnogréafica e pesquisa arqueoldgica, Roosevelt chega a conclusdo de
que as planicies amazonicas abrigavam grandes formacdes de tipo “cacicado”, que

teriam as seguintes caracteristicas:

Localizacdo ao longo das planicies alagadas do Amazonas; centralizacdo
politica de vastos territorios, as vezes com dezenas de milhares de metros
quadrados; Guerra expansionista; organizacao social hierdrquica; pagamento
de tributos; agricultura intensiva e exploracdo da fauna aquética; técnicas
sofisticadas, exemplificada pelas cerdmicas policromicas e inciso-pontuadas;
aumento das decoragdes antropomdrficas em recipientes (especialmente em
Marajo); comércio intensivo; urnas funeréarias, idolos e cultos mortuérios;
grandes agregados populacionais ao longo das planicies alagadas, com
localidades ocupadas por milhares de pessoas; e obras de terraplanagem,
como construgdo de montes, campos elevados, passarelas, com o objetivo de
controlar as aguas, agricultura, habitacdo, transporte e defesa (ROOSEVELT,
1992a, p. 71 apud NEVES, 1988, p. 56)"".

Para Roosevelt, as concentracdes demograficas e formacGes politicas que encontramos
hoje na floresta amazo6nica — e mesmo a que 0s primeiros cronistas encontraram —, isto
é, pequenas sociedades, semi-ndmades, politicamente autbnomas, sdo apenas 0s
reflexos da dréstica reducdo demografica e desestruturacdo da sociedade indigena
advindos da colonizacao.

1" «Location along the floodplains of the Amazon; political centralization of large territories, sometimes
with tens of thousands of square meters; expansionist warfare; hierarchical social organization; tribute
payment; intensive agriculture and exploitation of aquatic fauna; sophisticated crafts, exemplified by the
polychrome and incised punctate ceramics; increased human-based iconography in the decoration of
vessels (mostly in Maraj-0); extensive trade; funerary urns, idols and death cults; large population
aggregates along the floodplains, with sites being occupied by several thousand people; and earthworks,
such as moundbuilding, raised fields, cause-ways, aiming at water control, agriculture, habitation,
transport and defense”.
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A arqueologia ainda hoje oscila entre estes dois polos. Conforme sintetiza
Barreto (2010: 195), de um lado temos aqueles que supdem que a Amazonia era, cCoOmo
hoje, habitada por povos pequenos e autbnomos que, had milénios, atingiram um estado
de equilibrio adaptativo (MEGGERS et al.), e, de outro, hd aqueles que acreditam que
vigorava, nas terras baixas, um sistema de grandes cacicados rivais, integrados em
extensas redes de troca e guerra, que teriam rapidamente emergido em algum ponto do
primeiro milénio da era cristdi (HECKENBERGER, 2005; HECKENBERGER et al.,
1999, 2001; NEVES, 2004; SCHAAN, 2004; STAHL, 2002, WHITEHEAD,1994).
Descobertas recentes, de varias partes do pais — como os grandes geoglifos encontrados
no Acre e na regido do Xingu, 0s numerosos sitios de Terra Preta do indio® (TPI) e a
distribuicdo de artefatos altamente especializados por grandes regibes — estdo
contribuindo para tornar esta Ultima teoria cada vez mais plausivel.

Os achados arqueoldgicos ndo deixam margem para duvidas de que no rio
Tapajos — em especial em seu baixo curso — habitava uma civilizagdo numerosa e
complexa, que produzia uma refinada cerdmica policroma, cuja caracteristica mais
marcante é o convivio, em uma mesma peca, de representacdes naturalistas e
representacdes geometrizantes (também conhecidas como grafismos) (SCHAAN, 2007:
103). Estima-se que a maior aldeia da ilha de Maraj6 possuia cerca de 500 hectares, que
¢ um forte indicio de complexidade social. Quanto a chamada “civiliza¢ao tapajonica”,
alguns cronistas (Betendorf, Heriarte, Carvajal) relatam que este povo possuia aldeias
tdo numerosas que alguns chefes de guerra podiam juntar exércitos de até 60.000
individuos (GOMES, 2002:25).

Na regido do médio Tapajoés, em foco neste estudo, poucas pesquisas
arqueoldgicas foram realizadas, uma situacdo que destoa da abundancia de escavacdes e
estudos realizados na regido de Santarém e adjacéncias, no baixo Tapajés. O trecho
encachoeirado do rio Tapajés, proximo de onde hoje estd localizada a cidade de
Itaituba, constituia a fronteira natural do dominio dos poderosos Tapajo, exterminados
pelos portugueses ao longo do século XVII. Ha relatos de que esse foi um dos varios
povos contra 0s quais os Munduruku guerreavam, como o de Barbosa Rodrigues (1875:
130), que afirmou que os Tapajé ndo resistiram as incursdes guerreiras Munduruku -

relato que reforca, também, a conhecida mobilidade dos Munduruku, que

'8 Trata-se de solos antropogénicos, formados pelo dep6sito — em principio ndo-intencional — de matéria
orgénica oriunda da atividade humana, como preparacdo de alimentos, madeira e cobertura de casas
decompostas, artesanato, restos de sepultamentos etc. (Kern 1988, Kern and Kampf 1989).
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empreenderam inimeras expedicGes guerreiras até o baixo Tapajos e outras regides
distantes, apesar de habitarem macicamente a regido do alto Tapajos. Registros escritos
sobre as areas do alto e médio Tapajos tiveram inicio apenas dois séculos apds a
conquista do Brasil pelos portugueses, e todas as fontes sugerem uma enorme densidade
demogréafica na regido, o que explica a grande quantidade de etnénimos registrados na
4rea (MENENDEZ, 2006 [1992]: 281).

As cachoeiras do médio Tapajés funcionaram historicamente como obstaculo a
fixacdo de colonos e, ainda hoje, constituem marcos territoriais importantes para 0s
Munduruku. Esses indigenas, ao longo de séculos de expedicdes por todo o rio Tapajos,
desenvolveram um conhecimento ecoldgico bastante apurado, combinado ao uso
sustentado da biodiversidade, que foi transmitido de geracdo a geracéo até hoje, o que
possibilitou sua ocupacdo em diversos trechos ao longo do rio. Tal é a dificuldade de
navegacdo do trecho encachoeirado que, como narra Coudreau (1977: 28), houve, em
época tdo recente quanto 1895, grande insisténcia governamental na ideia de se
construir uma estrada que contornasse as cachoeiras, no trecho que hoje corresponde ao
porto de Buburé — projeto que foi abandonado em virtude das dificuldades que
envolveriam a obra. Porém, essas dificuldades ndo impediram que houvesse ali pelo
menos um povoamento Munduruku conhecido, de aproximadamente 100 pessoas, que
Gongcalves Tocantins, em 1877, denominou “aldeia Baburé” (COUDREAU, 1977: 107).
Além destas cachoeiras habitava outro povo, ou outros povos, sobre quem se sabe muito
pouco ou quase nada. Em fins da década de 1970, sob os auspicios do Programa
Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas na Bacia Amazénica (Pronapaba), Celso Perota
pesquisou sitios arqueoldgicos ao longo da rodovia TransamazOnia, na regido entre
Itaituba e Jacareacanga. Perto de Itaituba, ele encontrou &reas de terra preta
antropogénica e ceramica decorada com pintura policrdmica, incisfes e excisdes. Outros
sitios continham urnas funerarias e artefatos liticos.

A regido do alto Tapajés, portanto, também € minimamente conhecida pelos
ndo-indios, pois foi objeto do ja mencionado estudo arqueoldgico empreendido por
Perota que, embora incompleto, lancou alguma luz sobre o passado da regido,
concluindo que ali habitava uma civilizacdo aparentada dos Munduruku. Além disso,
sobre o0 alto Tapajos existem registros historicos mais recuados do que para 0 médio,
produzidos durante meados do século XVIII quando, por forca da baixa produtividade
das minas de Cuiabd, os portugueses descobriram a ligacdo entre Cuiaba e Santarém
pelo rio Arinos, que € um dos principais formadores do Tapajds. Foram escritas, entéo,
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duas “noticias” desta area: a primeira, em 1742, pelas maos de um “mineiro”
(garimpeiro) de nome Leonardo de Oliveira, e a segunda, em 1747, escrita pelo
sertanista Jodo de Sousa (LEOPOLDI, 1979).

A maioria dos autores que pesquisam a regido, por forca da convencdo, utiliza
apenas a referéncia “Alto Tapajés”, para designar o trecho que vai da confluéncia do
Juruena e S&8o Manuel (Teles Pires) até a cachoeira do Maranh&o, que fica abaixo da
boca do rio das Tropas. A partir desta cachoeira comecaria a regido conhecida como
“Baixo Tapajos”, que encontra seu final na cidade de Santarém. Decidimos introduzir a

classificacdo “Médio Tapajos” justamente para sublinhar a caréncia de informagoes

acerca deste trecho especifico, que vai da boca do rio das Tropas até a cidade de
Itaituba, onde findam as corredeiras do Tapajds - que é justamente a area em foco nesse
estudo. Na convencdo que estamos propondo, o baixo Tapajos corresponderia a regido
que se estende desde Itaituba até a cidade de Santarém, e o Alto Tapajos ao trecho a
leste do rio das Tropas.

A perambulacdo Munduruku pela vasta regido compreendida entre o rio Madeira
e Tocantins, e no interflivio Tapajoés-Madeira, € bem documentada na literatura
historica, conforme se pode observar no mapa etnohistorico elaborado em 1944 pelo
célebre etnélogo Curt Nimuendaju, reproduzido na préxima pagina. Desde o século
XVIII, os documentos registram a regido a leste do alto Tapajés como territorio
tradicional Munduruku. A primeira referéncia a etnia foi feita por Monteiro Noronha em
1768, que mencionou os “Matucuru” entre as “tribos” do rio Maués (HORTON,
1948:272). Os autores e cronistas também sdo unanimes em atribuir as expedicdes de
caca de cabecas de inimigos a principal motivagdo para tdo vasta perambulacdo. A
pratica, abandonada somente no inicio do seculo XX, tornou-os famosos e temidos por
outros grupos indigenas e pelos primeiros ndo-indios que se aventuraram na regiao.
Ainda em 1895, Coudreau (1977: 59) atirma: “Conquanto se encontre um certo numero
de mundurucus trabalhando em seringais, isso ndo impede, de modo algum, que esses
bons indios saiam todo ano em missdo de guerra, com o Unico fim de raptar as criangas
e trazer algumas cabecas para mumificar.” Com efeito, ¢ comum, durante as entrevistas
realizadas para esse trabalho, que os Munduruku apontem, em sua genealogia, algum

parente distante de origem Kayapo ou Apiaka que fora raptado quando crianca.
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Figura 7. Area de ocupagéo histérica Munduruku (extraido do Mapa etnohistorico de Curt Nimuendaju, de
1944).

Tendo como base os dados historicos, acredita-se que, embora ja circulassem
anualmente por ali em busca de cabecas, a ocupa¢do permanente da regido do médio Tapajés
se deu em algum momento no seculo XVIII, quando, aproveitando-se dos “vazios
demograficos” criados pela expansao da colonizacéo, os Munduruku das campinas comegaram
sua migracao para 0 médio e o baixo curso do rio. Essa hipdtese se sustenta principalmente
pela auséncia de qualquer mencéo aos Munduruku nos registros dos missionarios jesuitas que
atuaram no baixo Tapajos no século XVI e inicio do XVII e que, por meio de seus cronistas,
tinham o habito de fazer listagens das “tribos” que habitavam neste setor. Além disso, ha
também o relato do viajante Ricardo de Almeida Serra, que, em 1779, encontrou a tribo dos

“Mondroci” habitando as margens do “rio Vermelho”, que provavelmente ¢ o rio Cadiriri ou 0
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rio Cururu — de qualquer modo, a montante das primeiras corredeiras do rio Tapajos
(MURPHY, 1960: 30).

Contudo, estudos arqueoldgicos recentes relacionam as incisdes nos artefatos
cerdmicos encontrados nos sitios Montanha e Mangabal, proximos a atual aldeia Sawré
Muybu, as pinturas corporais Munduruku (ROCHA, 2012), sugerindo que 0s ancestrais destes
indios podem ter ocupado a calha do médio Tapajos antes do seculo XIX, e até mesmo antes

da conquista. Estes achados podem lancgar nova luz sobre o passado do rio Tapajos.

Figura 8. Comparacéo entre os desenhos corporais Munduruku, registrados em aquarela de Hércule Florence
(1820), e um caco ceramico encontrado recentemente no sitio Terra Preta do Mangabal (Fonte: ROCHA,
Bruna. 2012, pp. 49)

E apenas no inicio da década de 1770, quando comecaram a atacar
sistematicamente o0s portugueses situados ao longo das margens do rio Amazonas, que
0s Munduruku se tornaram conhecidos na historiografia oficial. Neste mesmo periodo,
realizaram um ousado ataque ao estado do Maranh&o, a 500 milhas de distancia do alto
Tapajés (MURPHY, 1960: 29). Tais ataques levaram o governo do Gréo-Para a lancar,
em 1795, uma ofensiva contra os Munduruku, que foram atacados em sua prépria terra
natal, no alto Tapajés. A partir deste ataque, os Munduruku comegaram a se deslocar
para as vizinhangas das vilas e assentamentos civilizados. Embora a regido dos “campos

da Mundurucénia” tenha permanecido relativamente isolada durante os primeiros anos

de contato, grandes contingentes populacionais comegaram a se deslocar das aldeias do
campo para as calhas dos grandes rios (rio das Tropas, Cururu e o0 proprio Tapajos), no
periodo que se sucedeu ao ataque das tropas do governo do Para.

Para esse deslocamento contribuiram principalmente dois fatores. O primeiro é a
irresistivel seducdo que as mercadorias dos ndo-indios exerciam sobre os Munduruku,
um aspecto que discutiremos mais a fundo nos proximos capitulos. O segundo, e nédo
menos importante, € que o avanco das frentes de coloniza¢do, com sua esteira de

destruicdo e exterminio — mediante guerra, aprisionamento, catequese, ou pela agédo das
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epidemias — deixaram abertas verdadeiras “avenidas” para a ocupa¢do Munduruku.
Muitos povos, que se viram prensados entre os Munduruku, que expandiam seu
territorio para o leste, e as frentes de colonizagdo que avangavam para 0 oeste - COMo 0S
Parintintim e os Hiauain - acabaram se deslocando ou sendo exterminados (idem, pp.
30).

Esse movimento expansionista levou os Munduruku a se espalhar por todo rio
Tapajos e pelo interflivio Tapajos-Madeira, até os rios Canuma, Abacaxis e Maue-Acu,
tributarios do rio Parana-Mirim, que conecta o rio Amazonas com a regido do baixo
Madeira. Os Munduruku que se deslocaram para 0 Madeira, bem como para 0 médio e
baixo Tapajos, rapidamente entraram em intenso contato com os ndo-indigenas. Em
1803, a Missdo de Santa Cruz foi instalada no baixo Tapajos, seguida pelas missdes em
Boim e Pinhel. Poucos anos depois, em 1817, Ayres de Casal afirma que “quase todas
as hordas mundurucanas estdo hoje nossas aliadas, e algumas ja cristdos” (CASAL,
1947 [1817]: 325). O mesmo cronista ressalva, contudo, que nem todos os Munduruku
do baixo Tapajoés eram dominados pela Missdo, pois “Em distancia assaz consideravel
acima de Vilanova de Santa Cruz, sobre a margem ocidental do Tapajos, ha uma aldeia
habitada por outra horda de Mundrucus, ainda pagédos, e ja com suas rocas, usando
alguns ja de calcas, e as mulheres dum saiote, tudo de algodao” (idem pp. 326).

Na regido do Madeira, por sua vez, Spix e Martius relatam, em 1819, a presenga
de nada menos que 1.000 indios Munduruku na Missdo Novo Monte Carmelo de
Canoma, assentados na propria missdo ou na floresta dos arredores, ja comerciando
farinha de mandioca, salsaparrilha e guarana com os ndo-indios (MURPHY, 1960: 31).
Na regido do Madeira, os Munduruku estabeleceram uma cooperagdo com 0s néo-
indios, e atuaram ao lado destes contra as tribos indigenas hostis da regido, em especial
os Arara e 0s Mura. Estes ultimos, buscando refligio contra os constantes ataques dos
Muduruku, acabaram, em 1819, por se aproximar dos ndo-indios, na vila de Borba, no
baixo Madeira, iniciando com isso sua pacificacdo definitiva. Também nessa mesma
regido, os Munduruku lutaram, em 1835-36, ao lado das autoridades portuguesas, para
impedir a revolta da Cabanagem (idem, pp. 33).

Durante o século XIX, ao passo que as aldeias dos campos permanecem
relativamente isoladas, os Munduruku que migraram para a calha do rio Tapajos vao
progressivamente se integrando - o termo mais exato seria “se acostumando” - a
sociedade amazénica que surgia ali. Varias aldeias sdo fundadas nas proximidades dos

assentamentos e vilas ndo-indigenas, as quais, ao passo em que fornecem aos
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Munduruku as tdo desejadas mercadorias, exploram sistematicamente a forca de
trabalho indigena, sem o qual ndo conseguiriam sobreviver no ambiente amazonico.

Tendo passado por um intenso processo de catequese e intercasamentos com
ndo-indios, os Munduruku que migraram para o baixo Tapajés foram aos poucos sendo
assimilados e, em muitos casos, deliberadamente invisibilizados pela historiografia
oficial. Os cronistas passam entdo a se referir a esses Munduruku do baixo Tapajos
como “caboclos”, e, a0s poucos, os indios foram desaparecendo das estatisticas oficiais.
Bates, por exemplo, relata que na Missdo de Santa Cruz, em 1852, havia trinta ou
quarenta familias Munduruku e que, em 1880, o local ja era uma “vila cabocla”
(MURPHY, 1960: 33). Em 1862, o explorador William Chandless, que viajou pelos rios
Arinos, Juruena e Tapajos, ja falava dos Munduruku estabelecidos ao longo de todo o
rio, e ndo apenas no baixo Tapajos, como um sinal do comércio cada vez maior entre
indios e “brancos”, principalmente de borracha. (CHANDLESS, W. “Notas no rio
Arinos, Juruena e Tapajos”, p. 276, apud Leopoldi, 1979:88.) No mapa da pagina
seguinte, pode-se observar, em destaque, as vilas Munduruku registradas por Chandless
em 1862, proximas a Tl Sawré Muybu.

Em registro de 1872, ha novamente noticias da presenca de varias aldeias
Munduruku ao longo do rio, proximas ao seu trecho encachoeirado. A diferenca entre 0s
Munduruku dos rios e aqueles dos campos era cada vez mais acentuada, a ponto de
Hartt, em 1885 (p. 117 apud Murphy, 1960:34), dizer que os Munduruku do baixo
Tapajos estariam todos “civilizados” e “misturados” com a populagdo geral, tendo
perdido grande parte de sua “nacionalidade”. Coudreau, viajante que percorreu o
Tapajos no periodo de julho de 1895 a janeiro de 1896, por sua vez, afirma que, na vila
da missdo de Uxituba (perto da atual cidade de Itaituba), a populacdo Munduruku
passou de 485 pessoas, em 1833, para 50 em 1895 (COUDREAU, 1977: 18). Na época,
segundo ele, o Para ndo possuia sequer um milhdo de habitantes e os Munduruku
estariam em vias de extincdo (idem, pp. 16). Do mesmo modo, Hartt escreve, em 1885,
que “os Mundurucu do Tapajos, abaixo das corredeiras, sdo todos hoje civilizados e téo
misturados a populacdo em geral que sua nacionalidade estd em grande medida perdida”

(MURPHY, 1960: 34).
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Figura 9. Detalhe do mapa elaborado por Chandless (1862): no interior do circulo vermelho, uma vila
Munduruku na localidade denominada Mangabal, préxima a T1 Sawré Muybu; no interior do quadrado
verde, a regido de maior predominancia da etnia ao longo do rio Tapaj6s.




Neste ponto cabem duas observacdes: primeiro, os relatos dos cronistas, embora
constituam fontes valiosas para a reconstrucdo do passado colonial, ndo devem ser
tomados ao pé da letra. Até o século XIX, a bibliografia sobre povos indigenas na
regido do rio Tapajos foi invariavelmente escrita por missionarios ou enviados do
governo colonial, restringindo os relatos a uma perspectiva cristd, eurocéntrica e
masculina. Portanto, seu uso exige um trabalho de interpretacdo, que busca filtrar as
informacdes e separar aquilo que é Util da massa de impressdes e suposi¢oes, que estdo
necessariamente ancoradas na visdo de mundo datada do observador que registra sua
experiéncia.

O segundo ponto que queremos ressaltar € que a narrativa histérica que ora
compilamos diz respeito aos deslocamentos e migracfes da populagdo Munduruku
como um todo, e ndo da populacdo de Sawré Muybu em particular. Como veremos a
seguir, a populacdo mais velha de Sawré Muybu é parte da mais recente leva migratoria
dos Munduruku do alto Tapajos, ocorrida ja na segunda metade do século XX, e
catalisada por uma série de motivos que iremos expor na Segunda Parte deste relatério.

Durante todo o século XVIII, a situacdo de contato permanece estavel. Os fluxos
migratorios de indigenas Munduruku provenientes do alto Tapajos continuam, e
diversas aldeias sdo fundadas nas margens deste rio, geralmente proximas aos nucleos
de povoamento dos ndo-indios. As aldeias dos campos permanecem ainda relativamente
isoladas. Sobre este aspecto, Murphy nota que, até o advento do chamado boom da
borracha, que acelerou e estreitou o contato dos Munduruku com a sociedade nacional,
durante boa parte do século XIX o principal modo de relacdo dos Munduruku com os
ndo-indios eram 0s servigos que 0s primeiros prestavam aos segundos como “soldados
de aluguel”, normalmente atuando contra outras tribos indigenas que ameagavam o
comeércio na regido. Essa relacdo, afirma Murphy, contribuiu significativamente para a
manutengdo da cultura Munduruku frente a crescente expanséo da colonizagéo, pois
essa atuacao os livrou da necessidade de se engajar nas frentes de trabalho extrativista
para conseguir as mercadorias que desejavam. Além disso, a continuacdo da guerra
intertribal permitiu que os Munduruku prolongassem seu ethos guerreiro mesmo em
tempos de “pacificagdo”, e 1SS0 contribuiu para que preservassem muito de sua coeséo
social (MURPHY, 1960: 38). Vale ressaltar que, a partir do século XVIII, a ocupagéo
permanente dos Munduruku ao longo de todo o Tapajos se consolida, e diversas aldeias

séo fundadas, conforme se pode observar no mapa a seguir:
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Mapa 1. Mapa historico da ocupagdo Munduruku no alto e médio rio Tapajds
(Menéndez, 1981).

O comércio e a exploracdo de recursos da floresta comegaram tarde no Tapajos,
em comparagdo ao Madeira, em grande parte devido aos impedimentos & navegacao
impostos pela sequéncia de corredeiras que se inicia a partir de Itaituba. Segundo Bates
(apud MURPHY, 1960: 39), em 1852 ainda ndo havia nenhum assentamento né&o-
indigena permanente ao sul de Itaituba, isto é, a montante do rio Tapajds. Neste periodo,
todo o contato dos Munduruku com os ndo-indios se dava através dos comerciantes
itinerantes ainda hoje conhecidos como “regatdes”, que subiam o rio em canoas com 5 a
10 toneladas de capacidade de carga, abarrotadas de mercadorias para serem trocadas
por produtos da roga e da floresta. Entre agosto e janeiro, estes comerciantes partiam de
Santarém e navegavam até a regido do alto Tapajos, adentrando a regido das campinas
entre o rio das Tropas e o Cururu, onde os Munduruku ja os esperavam. Sobre esse
comércio, Bates relata que, em 1863, os Munduruku:
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Fazem grandes plantacdes de mandioca e vendem anualmente o excedente -
que totaliza, no Tapajés, entre 3000 e 5000 cestos (60 libras cada) - a
comerciantes que sobem o rio de Santarém entre 0s meses de agosto a
janeiro. Eles também coletam, na floresta, grandes quantidades de
salsaparrilha, latex e favas tonka'®. Os comerciantes, ao chegarem as
Campinas (regido pouco arborizada habitada pela maior parte dos
Mundurucus que vivem além das cataratas), tém primeiro que distribuir suas
mercadorias — fazendas de algoddo barato, machados de ferro, talheres,
pequenos utensilios e cachaga — entre os chefes menores, e entdo esperar de

trés a quatro meses pelo pagamento, em producéo (BATES, 1853)%.

Na segunda metade do século XIX, com o0 aumento progressivo da demanda
internacional pelo latex das seringueiras da espécie hevea, os Munduruku comecam a
estreitar ainda mais sua relacdo com os ndo-indios. Em 1860, seringueiros - em grande
parte, maranhenses e cearenses (COUDREAU, 1977: 23) - comegcam a penetrar o vale
do Tapajés durante a estacdo da seca, e alguns pequenos assentamentos nao-indigenas
comecam a aparecer na regido do médio e alto Tapajos. A presenca Munduruku nesses
primeiros assentamentos ndo passa despercebida pelos cronistas. Chandless nota que,
ainda que os Munduruku das campinas ndo estivessem trabalhando diretamente na
extracdo da seringa, ja entdo se dedicavam a comerciar provisdes, como farinha e

salsaparrilha, com os grupos de seringueiros (MURPHY, 1960: 39).

Em 1872, os Salesianos fundam a Missdo Bacabal no médio Tapajos,
contribuindo para aprofundar ainda mais o contato dos Munduruku com a sociedade
ocidental e consolidar, também entre os indios, a extracdo de latex como a principal
atividade extrativista. Sob o pretexto de proteger os indios dos desmandos dos
“regatdes”, a missdo monopolizou o comércio com os Munduruku e despertou a ira dos
comerciantes de borracha, que conseguiram interceder contra 0s missionarios junto ao
governador do Para, que acaba por fechar a missdo e expulsar os Salesianos no ano de
1876. O fundador e diretor da Missdo Bacabal, Frei Pelino de Castovalvas, reuniu ali

cerca de 600 indigenas, em sua maioria Munduruku, que foram recrutados nas margens

¥ Uma espécie da fava que pode ser utilizada como substituto da baunilha.

20 They make very large plantations of mandioca, and sell the surplus produce, which amounts to, on the
Tapajos, from 3000 to 5000 baskets (60 Ibs. each) annually, to traders who ascend the river from
Santarem between the months of August and January. They also gather large quantities of sarsaparilla,
India-rubber, and Tonka beans, in the forests. The traders, on their arrival at the Campinas (the scantily
wooded region inhabited by the main body of Mundurucus beyond the cataracts) have first to distribute
their wares—cheap cotton cloths, iron hatchets, cutlery, small wares, and cashaca—amongst the minor
chiefs, and then wait three or four months for repayment in  produce.
(http://www.gutenberg.org/cache/epub/2440/pg2440.html).
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do Tapajds, até a altura de Chacordo e de Airi. De acordo com Coudreau (1977: 35),
tratava-se de indios considerados “civilizados”, visto que tinham trabalhado ou ainda
trabalhavam com seus patrfes, e ndo havia indigenas da regido dos campos - pois o Frei
ndo realizou sequer uma excurséo ao interior. Quando Frei Pelino deixou a Misséo, ndo
restavam mais do que 50 indios — todos os restantes haviam morrido.

Ja em 1895, durante sua viagem ao longo do curso do Tapajos, Coudreau (1977:
31) fornece mais uma dimensdo da caracteristica expansionista dos Munduruku, que
nessa epoca foram vistos na extensa area que vai do sudoeste do Para até o Maranhao:
“os mundurucus do Crepori excursionam frequentemente, através dos campos, até ao
[rio] Tocantins, bem perto do qual estdo hoje suas malocas. VVao la para cacar, e talvez
ja se tenham ai instalado de maneira permanente...Ao0 que parece, é nas cabeceiras do
Jamanxim, do Crepori, do Rio das Tropas e do Cadiriri que vivem os indios.”

Ao longo de todo o século XX, os Munduruku continuaram a migrar dos campos
para a beira dos rios, movimento que foi acentuado pelo segundo boom da borracha, que
teve lugar na Amazénia na década de 1940, pela intensificacdo da atividade garimpeira,
pela fundacdo da Missdo de Séo Francisco do Cururu, em 1910, e pela instalacdo de um
posto do Servico de Protecdo aos indios no rio Cururu, em 1941. Nos anos 1960, a
migracdo Munduruku teve renovado impulso devido a um surto de sarampo e
coqueluche na regido do alto Tapajos, que fez com que muitas familias deixassem a
regido em direcdo ao baixo curso do rio, fugindo da morte e dos conflitos internos
causados por acusacdes de feiticaria. Mais detalhes sobre este Gltimo fluxo migratorio,
do qual participaram diretamente as familias de Sawré Muybu, assim como o histérico
de ocupacdo da regido segundo a meméria do grupo étnico, serdo oferecidos na proxima

parte, dedicada a habitacdo permanente.

1.3.2. Censo demografico e distribuicdo espacial

Acredita-se que a populacdo Munduruku era de cerca de 5.000 pessoas em 1850
(Murphy, 1960: 08). No inicio dos anos 1950, Murphy estimou um total de 1.250
indigenas (idem, p. 07). Os dados demonstram que, apos um longo periodo de declinio
em funcdo do contato com a sociedade envolvente, essa etnia vem passando por uma
recuperacdo populacional, tendo em vista que, de acordo com o Ultimo censo realizado

pelo IBGE, em 2010, a populagdo Munduruku é de aproximadamente 13.103 pessoas
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(somando-se os Kuruaya, 384 falantes da lingua Munduruku, totalizam 13.487
individuos)?, cuja maioria encontra-se nas aldeias do alto Tapajos, no interior das Tls
Munduruku e Sai-Cinza, além dos que residem na cidade de Jacareacanga. No médio
Tapajos, a populacdo Munduruku divide-se entre as aldeias Sawré Muybu, Sawré
Juybu, Sawré Apompu, Praia do Mangue, Laranjal (aldeia que também compde a Praia
do Mangue), Praia do indio e Tucunaré, além dos indigenas que vivem em meio &
cidade de Itaituba. O Censo de 2010 do IBGE registrou uma populacdo de 332
indigenas no municipio de Trairdo e 495 indigenas vivendo na area urbana de Itaituba
(0,7% da populacdo total do municipio)®*, embora ndo especifique a quais etnias
pertencem.

No baixo Tapajos, ha presenga Munduruku nas TIs Escrivdo (em estudo),
Munduruku-Taquara e Braganca-Marituba (delimitadas). O IBGE também registrou, em
2010, a presenca Munduruku na TI Kayabi, no Para, na Tl Apiaka-Kayabi, no Mato
Grosso, e em diversas terras indigenas no Amazonas: Coata-Laranjal, Tora, Tenharim
Marmelos, Lago Jauari, Cunha-Sapucaia e Ilha do Camale&o?.

O censo demogréafico referente a aldeia Sawré Muybu propriamente dita sera

apresentado no capitulo V, referente a reproducéo fisica e cultural do grupo.

2! Fonte: http://indigenas.ibge.qov.br/estudos-especiais-3/0-brasil-indigena/povos-etnias
22 Fonte: http://indigenas.ibge.qov.br
% Fonte: http://www.censo2010.ibge.gov.br/terrasindigenas/
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2. SEGUNDA PARTE: HABITACAO PERMANENTE

2.1. Descricdo da distribuicéo das aldeias, com respectiva populacéo e
localizagéo.

O territério € o meio fisico do qual uma coletividade se apropria social,
simbdlica, afetiva, econdmica e politicamente, e a territorialidade de um povo indigena
implica um conjunto de praticas e ideias que regulam o uso do espaco, prevalecendo um
equilibrio socioambiental dindmico. Ao mesmo tempo em que € o suporte fisico de
relagBes sociais historicamente estabelecidas, a regido do rio Tapajés é, em alguma
medida, produto dessas relac6es, organizadas em uma forma de ocupacéo radicalmente
distinta daquela desenvolvida pelos ndo-indigenas, tendo em vista que, até o final do
século XIX, eram as guerras de vinganca, ao estilo Tupi-Guarani, o principal
mecanismo de consolidagdo da supremacia territorial na regido do Tapajos. A partir do
inicio do seculo XX, o estabelecimento da frente pioneira da borracha alterou
significativamente a distribuicdo espacial dos povos indigenas, dentre os quais 0s
Apiaka, os Kayabi e os Munduruku. A distribuicdo atual das aldeias Munduruku &,
portanto, resultado direto do processo de colonizagcdo, que levou os indigenas a
residirem cada vez mais préximos das margens dos rios. Contudo, a continuidade de um
padrdo de ocupacdo proprio se exprime na escolha dos locais para implantacdo de casas
e aldeias, como veremos a seguir.

A Tl identificada pelo GT é ocupada tradicionalmente por 113 indios, em sua
maioria da etnia Munduruku (ver tabelas na Quinta Parte), distribuidos em 17 casas,
espalhadas em porc¢des nao alagaveis na margem direita do rio Tapajos. Estas casas se
concentram, hoje, em duas localidades distintas, de coordenadas geograficas
56°23'20,748"W, 4°43'1,637"S e 56°23'59,938"W, 4°44'32,437"S, denominadas, em
portugues, “Aldeia Velha” e “Aldeia Nova”, respectivamente.

Para os indios, estas localidades sdo consideradas, para todos os efeitos, partes
integrantes de uma mesma aldeia, Sawré Muybu, a despeito de receberem, em
portugués, nomes distintos, e de, além disso, estarem separadas por uma distancia de
aproximadamente 20 minutos pelo rio, de motor rabeta, ou 45 minutos a remo. Tal uso
aponta para uma concepcéo de totalidade politica que dispensa continuidade territorial,
relacionada a organizacgdo social de tipo segmentar, que é caracteristica dos Munduruku

e de outros povos de estrutura clanica. Iremos desenvolver estes e outros topicos,
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relativos a autoridade politica local e a no¢do de um “Complexo Munduruku do médio
Tapajos”, na Quinta Parte, dedicada a reproducdo fisica e cultural do grupo. Para o
momento, basta dizer que a TI Sawré Muybu é composta por uma Unica aldeia, onde a
distribuicdo espacial das casas apresenta um carater descontinuo, e que, em principio,
tal descontinuidade ndo se traduz em prejuizo para a unidade sociopolitica do grupo.

Sawré Muybu é o nome indigena do Sr. Juarez Saw, o cacique da aldeia, que
pertence ao cla “Saw”, o “cla da satva”. A pratica de conferir as aldeias os nomes de
grandes lideres ndo é incomum entre os Munduruku, e existem exemplos parecidos em
outras localidades, como é o caso da aldeia Waro Apompu, no alto Tapajoés. Nomear a
aldeia com o nome de um cla ou chefe ndo é, para os Munduruku, uma operagao
meramente denotativa: ao fazé-lo, visam estabelecem direitos territoriais, informando a
todos os falantes da lingua que “aqui mora o povo da sauva, nessa localidade fundada
por alguém de nome Muybu, do cla Saw”.

Em ambos os nicleos populacionais, as casas (Mu: aksd) sdo, em sua maioria,
de planta baixa, retangular, com poucas divisfes internas, e possuem, via de regra, uma
cozinha anexa. Os telhados sdo de duas aguas, feitos de palmeira de babacu, e as
paredes, de tabua corrida, serradas a partir de madeiras extraidas do proprio territorio. A
maioria das casas tem poucas divisGes internas, e pouco ou nenhum mobiliario, a
excecao das redes, e dos jiraus e estantes improvisadas, onde sdo guardados oS poucos
artigos pessoais.

As cozinhas ndo possuem paredes, e sdo construidas nos fundos ou na lateral das
casas. Sdo a parte publica das residéncias, destinadas a receber convidados e pessoas de
fora. Trata-se, portanto, de um espaco bastante frequentado, onde a familia Munduruku
passa a maior parte do tempo ndo-produtivo: seja cozinhando, conversando e tomando
kaperi (café), ou simplesmente matando os piuns e vendo o tempo passar. Dos caibros
do telhado, varias tabuas corridas atravessadas, ja completamente enegrecidas pela
fumaga, fazem as vezes de estante, nas quais descansa uma série bastante heterdclita de
objetos — linhas de pesca, azagaias, arcos, latas, pilhas etc. O espago entre a palha do

telhado e os caibros também é utilizado para guardar facas e outros objetos semelhantes.
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Figura 10. Desenho de casa Munduruku

Poucas casas possuem fogdo a gas, e as que possuem o utilizam com
parcimdnia. E mais comum encontrar nas cozinhas de Sawré Muybu um engenhoso
forno a lenha, feito a méo, a partir da tabatinga branca, um tipo de barro denominado,
em Munduruku, oidari, que é encontrado em alguns pontos do territério, sempre
préximo ao rio. Instalado sobre um suporte quadrado de madeira, e suspenso a
aproximadamente um metro de altura, a “morada do forno” ¢ uma estrutura bojuda de
barro, semelhante a um cupinzeiro, no topo da qual os Munduruku apoiam uma grelha
de metal, que sustenta a carne ou a panela que se deseja cozinhar. Ai também moqueiam
caca e peixe, como forma de conservacdo. Sob essa estrutura, a lenha, ja rachada, é
armazenada, e fica sempre a méo para alimentar o fogo, que queima boa parte do dia,
tornando o local atraente para os cachorros, papagaios e outros animais de estimacgéo
que desejam se aquecer.

Embora 0 modo de habitacdo seja hoje individual, o trabalho de construcdo das
casas ainda é, como no passado, realizado coletivamente. Ao futuro morador cabe
selecionar e extrair os caibros e troncos que servirdo de “esqueleto” para as paredes e o
telhado. As madeiras preferidas para a confeccdo de esteios sdo jarana, cedurana e
embauba (ver quadro na Terceira Parte do relatorio), que sdo praticamente
imputresciveis, e ocorrem em grande quantidade no territério tradicionalmente ocupado.
Para fazer os caibros que irdo compor a armacdo do telhado, sdo utilizados galhos de
castanheira. Todas as madeiras sdo processadas pelos homens da comunidade, no local
onde foram derrubadas: os troncos séo cortados no comprimento previamente calculado
pelo construtor, a casca é retirada e os sarrafos sdo aplainados. Apenas 0 machado e o

facdo sdo utilizados neste trabalho. Para carregar o material até o local onde sera
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construida a habitagdo, bem como para a construcdo propriamente dita, o interessado
também recebe ajuda de toda a comunidade.

Os indios ressaltaram que, quando ha 4gua perto, preferem “barrear” as casas,
isto é, erguer paredes de adobe. Como esse ndo € o caso de nenhum dos dois nucleos
populacionais atuais, as paredes das casas sd@o, como ja dissemos, de tabua serrada. Para
serrar as tabuas, é preciso contratar os servicos de um serrador, que, via de regra, €
indigena e faz parte da propria comunidade. Para a confeccéo de tdbuas, os Munduruku
de Sawré Muybu preferem o angelim-pedra, que € uma madeira dura, que resiste ao
tempo e aos cupins.

Todos os telhados das casas da aldeia Sawré Muybu sdo feitos a partir da
palmeira de babacu (Mu: kosd) trancada. Para fazer um telhado (Mu: ik 'adup) de boa
qualidade sdo necessarios, aproximadamente, trinta feixes da palha do babacu, sendo
que cada feixe comporta, em média, 60 palhas, e pesa de 30 a 40 quilos. Normalmente o
dono da casa recebe ajuda para tirar as palhas, preparar e juntar os feixes, apds o que
toda a comunidade o ajuda a carrega-los para o local onde serdo trancados e dispostos
sobre a armacao do telhado. A amarracdo dos feixes, assim como dos caibros e de toda a
estrutura da casa, é feita com cipd-titica.

Antigamente, quando os Munduruku conservavam o hébito de fazer fogo no
interior das residéncias, um telhado de babacu bem trancado podia durar até oito anos,
pois a fumaca e a fuligem auxiliavam na vedacdo. Hoje, com o costume de fazer
cozinhas anexas as casas, um telhado de babacu dura de trés a quatro anos. Apds esse
periodo, o telhado comeca a apresentar vazamentos e deve ser substituido.

Os arredores das casas devem ser constantemente capinados, assim como as
areas de circulacdo da aldeia, pois a floresta ameaca, a todo tempo, reconquistar o
espaco perdido para a ocupacdo humana, fazendo brotar, sem trégua, as ervas e 0 mato,
por toda a extensao do terreiro. Nos fundos, e ao redor das casas, sdo plantadas diversas
arvores frutiferas, como limdo, manga, cupuagu, caju, inga, pimenta e mamao. Também
h& canteiros de ervas arométicas e medicinais, como chicoria, salsinha, erva doce, entre
outras. A limpeza da casa e do terreiro, bem como a manutencdo dos canteiros de ervas,
compete as mulheres, enquanto aos homens, normalmente, cabe o plantio e a
manutencdo dos pomares ao redor da casa (ver figura 11, na proxima parte). A seguir,

vamos descrever cada um dos dois ndcleos populacionais separadamente.
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2.1.1. “Aldeia Velha”

Figura 11. A) porto e B) area central da Aldeia Velha.

A Aldeia Velha esta localizada no sopé de uma pequena serra, em uma estreita
faixa costeira de aproximadamente 300 metros, que termina em um grande charco, as
margens do rio Tapajds. As casas que compdem este nucleo populacional, portanto,
estdo espalhadas em um trato de terra firme de pouco mais de 300 metros de largura,
entre a area alagadica e a serra. Por detras dessa serra avanca 0 desmatamento,

perpetrado por ndo indigenas, conforme podemos verificar na fotografia abaixo.
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Figura 12. Desmatamento avanca sobre a T1 Sawré Muybu pelo leste, a partir do municipio de Trair&o (Fonte:
Google Earth).
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Note-se 0 claro padrdo de desmatamento de tipo “espinha de peixe”, decorrente
da abertura de estradas ou “ramais” conectados a BR-163, a partir dos quais se da a
penetracdo das frentes de colonizacdo, desde o municipio de Trairdo (ver caps. IV e VI).
Tais ocupacbes avancam rapidamente em direcdo ao territério tradicionalmente
ocupado, especialmente por detrés da Aldeia Velha.

Neste nlcleo populacional habitam 39 pessoas, sendo 34 indigenas da etnia
Munduruku, 4 Apiakd e 1 ndo-indigena, distribuidos em 07 residéncias, conforme
representado no croqui abaixo. Nelinho, casado com a filha do cacique Juarez, nao é
indigena, mas ja foi devidamente incorporado pelos Munduruku, e vive de acordo com a
moral da aldeia - embora sua casa seja afastada das demais, a meio caminho entre a
Aldeia Nova e a Aldeia Velha. A Aldeia Velha também possui uma casa de farinha, que
é utilizada em regime coletivo por todos os moradores, e um centro comunitario, onde
sdo realizadas reunides e festas. Para obter agua potavel, os Munduruku se servem de
um poco de aproximadamente cinco metros de profundidade e de um pequeno igarape,
sem denominacdo, que corre nos fundos da aldeia. Na aldeia propriamente dita, a
excecdo de uma familia Apiaka e outra composta por uma indigena Apiaka casada com
um Munduruku do cla Manhuari, todos os outros moradores sdo Munduruku, do cla
Dace, relacionados, pela via paterna, ao lider da Aldeia Velha, o Sr.Valto Dace.

No quintal das casas, € comum haver galinhas e patos, que sdo utilizados para
consumo proprio e, esporadicamente, para venda. Ha plantios de cebolinha, pimenta,
cupuacu, limdo, laranja, caju, ingd, buriti, acai, banana, abacaxi, macaxeira e mandioca.
Alguns produtos sdo vendidos na feirinha de Itaituba, em Pimental e na vila do Jatoba,
como banana e 6leo de copaiba. Raramente ha excedente da producdo de farinha para
venda, uma vez que o consumo interno é alto. Segundo os indigenas, para haver
excedente, tem que ser plantado o equivalente a pelo menos quatro linhas de roca, sendo
que cada linha equivale a 25m?. O preco da saca de farinha oscila de acordo com a
época do ano; no momento da segunda etapa de campo, em maio, estava em alta, no

valor de R$70,00, sendo uma saca equivalente a aproximadamente 45 litros.

51



2.1.2. “Aldeia Nova”

Figura 13. Rio Tapajos visto da Aldeia Nova.

A Aldeia Nova localiza-se no alto de uma colina, de onde se tem uma visao
privilegiada do rio Tapajos e do entorno. Para chegar a aldeia, tem-se que se vencer uma
trilha ingreme de aproximadamente 300 metros, que parte do porto, no rio Tapajos, e
termina no centro da aldeia. Composta de 71 Munduruku, 1 Apiaké e 2 ndo-indigenas
distribuidos em 11 residéncias, a aldeia conta também com um posto de saude, uma
escola de alvenaria bastante deteriorada, um banheiro (que se resume a uma palhoga em
volta de um buraco no chédo), uma casa de farinha, um barracdo que protege o motor do
gerador de eletricidade, um centro comunitario e uma caixa d’adgua de 500 litros,
conectada a uma bomba, que serve para abastecer, com agua do igarapé idipoti, o
modesto posto de salde (ver croqui da aldeia abaixo). A bomba hidréaulica, que foi
doada a aldeia pelo Distrito Sanitario Especial Indigena, facilitou muito a vida dos
moradores da Aldeia Nova, pois antes era preciso carregar os vasilhames de agua por
toda a ingreme trilha que liga a aldeia aos igarapés e ao proprio rio Tapajés. Para
abastecer o posto de salde e gerar energia elétrica para as casas, dependem de

combustivel.
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Figura 14. Croqui de Sawré Muybu (Aldeia Nova).

As residéncias também se utilizam desse encanamento improvisado do posto de
salde, e mantém, sempre que possivel, grandes vasilhames de plastico cheios de agua,
destinada ao uso cotidiano da casa, como lavar a louca, limpar os peixes e a caca,
escovar os dentes, dar banho nos bebés etc. Assim, toda vez que a bomba hidraulica é
acionada para abastecer a caixa, parte dessa agua vai ficando pelo caminho, servindo
para abastecer os vasilhames domésticos por meio de ramificacdes de mangueira que
desaguam nos quintais das residéncias. Apds encher os vasilhames e a caixa do posto, a
bomba é desligada.

A técnica em enfermagem que atende aos Munduruku de Sawré Muybu atua em
regime de 20 dias de trabalho na aldeia para cada 15 dias de folga, periodo em que o
posto de saude fica desassistido. Contratada pelo DSEI do Rio Tapajos, ela é néo-
indigena, e trabalha em Sawré desde que a aldeia foi fundada, em 2004. No posto de
salde trabalha também, por meio periodo, o Agente Indigena de Endemias, que é
responsavel, basicamente, por coletar amostras de sangue de pacientes com suspeita de
maldria, preparar as laminas e envia-las para o Polo Base de Itaituba para o diagnostico.
A administracdo de medicamentos, inclusive os de maléria, é encargo da técnica em

enfermagem.
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Quando o rio esta seco, 0 banho é normalmente realizado pelos indios em um
dos dois igarapés que margeiam a aldeia. Como a aldeia esta localizada no alto de uma
colina, é preciso enfrentar uma ingreme ladeira de aproximadamente 300 metros para
chegar nestes igarapés. E um esforco que vale a pena, pois em ambos a agua é fresca e
cristalina. Nessa estacdo, as mulheres utilizam os igarapés para lavar as roupas da
familia, e as criancas passam ali boa parte do dia a brincar e mergulhar na agua. Na
estacdo das chuvas, os igarapés sdo invadidos pelas dguas do Tapajds, tornando-se
improprios para 0 banho. Nestes periodos, a higiene pessoal e a lavagem de roupas
ocorrem no proéprio rio Tapajds, mais especificamente no igap6 que se forma no porto
principal da aldeia.

A aldeia conta também com um pequeno grupo-gerador movido a éleo diesel,
que é ligado algumas horas por dia, na parte da noite, para gelar as poucas geladeiras e
conferir a populacdo algumas horas de lazer, por meio de um dos dois televisores da
aldeia. Diretamente conectados no gerador, fios se ramificam em um sistema de luz
improvisado, que alcanga todas as casas da aldeia, iluminando-as com fracas lampadas
de 60 watts.

Relacbes de troca com o0s ndo-indigenas sdo recorrentes, e revelam uma
estratégia de ocupacdo e uma politica de vizinhanca entretida pelos Munduruku de
Sawré Muybu com a sociedade envolvente. A alianga e a troca substituem a necessidade
do conflito. Cientes de que a terra em que habitam ainda ndo foi reconhecida pelo
Estado, restam poucas alternativas aos indigenas que ndo a via diplomatica. Assim,
quando ndo conseguem simplesmente exigir a retirada dos invasores de suas terras, 0s
indios tentam construir acordos para mitigar ou compensar os impactos das atividades
extrativistas entretidas por ndo-indigenas em seu territorio. Foi o que aconteceu, por
exemplo, na abertura do pequeno campinho de futebol da aldeia, que foi realizada com
maquinas de um madeireiro de nome Valmir, que ja foi prefeito da cidade de Trairdo e
se afirma dono das terras nos fundos da Aldeia Nova. Nossa pesquisa cartorial indica,
contudo, que ndo ha titulos definitivos incidentes sobre os limites propostos para a terra
indigena em questdo (ver cap. VI), e o préprio madeireiro reconhece, em alguma
medida, a posse indigena daquele territério, haja vista que concordou em deslocar suas
maquinas e abrir o pequeno campo de futebol, medida exigida pelos indios apds a
derrubada de madeira em seu territorio sem seu consentimento.

A escola da aldeia é de alvenaria e consiste de duas salas conjugadas. A escola,

gue se encontra em péssimo estado, atende até a quarta série do ensino fundamental, e
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possui 4 professores, dois indigenas e dois ndo-indigenas. As duas professoras néo-
indigenas foram contratadas, por recomendacdo dos Munduruku, pela Secretaria
Municipal de Educacéo para dar aulas na escola da aldeia. Elas s&o da Igreja de Deus no
Brasil, uma seita neo-pentecostal de alcance internacional, que tem sede nos EUA e
afirma atuar em aproximadamente 176 paises® e que, ha tempos, faz proselitismo
religioso junto & populagdo indigena da regido amazbdnica. Novamente, temos um
exemplo da l6gica da troca descrita anteriormente, pois os indios ndo sdo meros objetos
passivos diante das estratégias de conversdo das jovens missionarias protestantes, mas,
ao contrario, ndo raro se utilizam dessa situacdo de modo a obter vantagens para toda a
aldeia. A caixa d’agua, por exemplo, foi uma “doagdo” da igreja para a aldeia. Mas as
“irmds”, como sdo chamadas, residem na Aldeia Nova em tempo integral e atuam
diretamente na formacao das criancgas, que, por ndo possuirem as mesmas defesas que a
populacdo adulta quanto ao proselitismo religioso, frequentemente reproduzem o
discurso da religido protestante, especialmente através de cancBes ensinadas pelas
missionarias.

A aldeia conta também com um centro comunitério. Trata-se de um barracéo
sem paredes, com pé direito alto, rodeado de bancos e com uma grande mesa no centro.
Situado no centro da aldeia, ali acontecem as reunides, ocasidao em que sdo decididos 0s
rumos da comunidade sobre essa ou aquela questdo, as confraternizacdes e almogos
comunitarios, entre outros eventos e festas. Bem ao lado do centro comunitério, a
“igreja” construiu a casa das “irmas” - 0 que ndo deixa de ser significativo.

Resumindo, afora essas professoras, a técnica em enfermagem, o genro do
cacique da Aldeia Nova e a esposa de um jovem Apiaké, todos os outros habitantes dos
dois ndcleos populacionais de Sawré Muybu sdo indigenas, sendo que apenas uma
familia ndo pertence a etnia Munduruku, mas aos Apiaka.

A “Aldeia Nova” e a “Aldeia Velha” sdo compostas, predominantemente,
pelos descendentes (filhos e netos) de Juarez Saw e de seu sobrinho materno Valto
Dace, do Sr. Acelino Dace e do Sr. Francisco Karu. Embora cada uma destas historias
corra paralelamente as demais, elas se desenrolam sobre um mesmo pano de fundo
historico, e convergem e se entrelacam na vila de Pimental, localizada na margem

direita do Tapajos, quase em frente ao porto de Buburé. Na proxima secdo,

2 Fonte: http://www.igrejadedeus.org.br/
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reconstruiremos parte dessa historia, que culmina na fundacao da aldeia Sawré Muybu,
no ano de 2004.

2.2. Explicitacdo dos critérios do grupo para localizagéo, construcao e
permanéncia das aldeias, rea por elas ocupada e o tempo em que se
encontram nas atuais localizagdes.

Embora habitem hoje, em sua maioria, as margens dos rios de médio e grande
porte da regido — especialmente o rio das Tropas, o Cururu e, secundariamente, 0
proprio Tapajos —, os Munduruku, em geral, ainda se consideram indios “de centro”, em
remissdo a sua origem nas regides dos interflivios, dentre as quais os famosos “campos
da Mundurukénia”, ao leste das cabeceiras do Tapajos.

As aldeias Munduruku do passado eram compostas por duas a cinco grandes
casas de moradia coletiva, além da Casa dos Homens (Mu: eksd), dispostas em circulo
em torno de uma praca central. As casas de moradia possuiam, em média, seis por doze
metros, e ndo havia divisGes internas. As paredes eram feitas da casca da arvore tauari, e
o telhado de palha trancada. A Casa dos Homens, por sua vez, possuia uma arquitetura
completamente diferente das casas de moradia: consistia de uma casa aberta dos lados,
com um telhado que partia do chdo até uma altura de aproximadamente quatro metros e
meio (MURPHY, 1960: 98). Nas casas de moradia viviam as mulheres, as criangas, 0s
pré-adolescentes, os idosos e os enfermos, e na Casa dos Homens residiam os pos-
adolescentes solteiros e também os homens casados.

Como vimos no capitulo anterior, as informacdes historicas indicam que o
deslocamento do “centro” em direcao aos rios se iniciou ainda no século XVII, e teve
renovado impulso a partir da segunda metade do século XX, fato que fica evidente pela
comparagao entre estatisticas demograficas atuais e as taxas recolhidas por Murphy na
década de 1950. Essa mudanga de ambiente acarretou profundas alteragdes na
organizacdo social Munduruku, na medida em que, no processo de fixacdo nas beiras
dos rios, a Casa dos Homens deixou de ser construida e as familias passaram a viver
juntas em casas individuais — arranjo que acabou modificando a dinamica de trabalho
empregada anteriormente nas aldeias das campinas (ver Terceira Parte).

Os especialistas sdo unanimes em atribuir este deslocamento ao irresistivel apelo
exercido, sobre os indios, pelas mercadorias ocidentais. Assim, desde que os chamados

“regatdes” comegaram a circular pelo alto Tapajos, os Munduruku dos campos
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principiaram sua aproximacdo das calhas dos grandes rios, para trocar produtos da
floresta por mercadorias. Inicialmente sazonal — ja que estas embarcagdes SO
conseguiam subir o rio na estacdo seca —, este deslocamento dos campos as margens, e
de volta aos campos, se intensificou, até que, ao longo de quase dois séculos, a
habita¢do no “centro” deu lugar ao modo de vida ribeirinho que a maioria dos indios
Munduruku conservam hoje.

Com efeito, o Sr. Acelino Dace (74 anos), um dos homens mais velhos de Sawré
Muybu, coloca énfase nesse aspecto para explicar o esvaziamento das aldeias dos
campos. O Sr. Acelino viveu até os 16 anos em uma aldeia campestre, de nome
Ipixin’adi, e participou diretamente da Ultima grande leva migrat6ria em direcéo ao rio
Cururu. Sua histdria, contada em Munduruku em novembro de 2012, e traduzida
oralmente por seu filho Anténio, se passa durante as décadas de 1940 e 1950, quando
foi instalado o posto do SPI nas margens do rio Cururu, e quando a deflagracdo da
Segunda Guerra Mundial impulsionou uma nova procura pela borracha. Sobre a descida

dos campos, ele explica:

Naquele tempo ninguém andava no rio, todos estdvamos na beira do
igarapé. Naquele tempo nds ndo tinhamos contato com o rio Cururu, a
gente s ia até o igarapé Wacemti no tempo da desova dos peixes. Era um
dia de viagem da aldeia até esse igarapé. No resto do tempo era mais caca
mesmo. No tempo da seringa, no verdo, o pessoal ia para a beira do rio para
trocar a seringa. Ali tinha muita malaria, pium, carapana, no rio Cururu. Ali
guando enche a dgua da muita maldria, porque quando os frutos caem na
agua da muita malaria. No campo néo tinha malaria, carapand, pium. Por
isso 0 pessoal so6 ia pro Cururu no tempo do verdo, no tempo da borracha.
Isso se passou no tempo da minha juventude (final da década de 40 —

segundo boom da borracha).

Quando o SPI chegou, eles trouxeram remédios, entdo o pessoal todo
comegou a descer até o rio Cururu, e assim eles acostumavam o pessoal.
Quando o pessoal teve contato com isso, viram que tinha mais seguranga
pra se aproximar, e viram a realidade, de manter ja aquele contato com o
branco mesmo. Comecgaram a comer aglcar, outras coisas, trabalhavam, e
acabavam acostumando e descendo, deixando suas aldeias. Ai, em busca de
borracha, eles comecaram a formar as aldeias na beira do rio [Cururu].
Existia uma outra missdo no Cururu, chamada de Misséo Velha, onde havia

uma grande aldeia. Era nessa aldeia que tinha o contato com o SPI, para

57



compra de borracha. Esse pessoal mudou essa aldeia [do centro] devido a
isso, porque pra levar mercadoria dependia de mdo de obra, pra levar
qualquer material, dai eles decidiram formar a aldeia que esta ai [Missao].
Assim, os brancos [do SPI e da Missdo Sdo Francisco, ao lado da aldeia
Missao] viram facilidade, tanto pra manter contato com os indios, na parte
de salde, e nessa parte de cesta basica também. Entdo, quando a missdo se
formou, os catolicos fizeram um aeroporto, ai 0 avido vinha diretamente
trazer a mercadoria. Entdo a aldeia se formou como um centro de
comercializacdo, de entrada e saida dos produtos: o produto que era tirado

dos indigenas e o produto que vinha de fora, que vinha dos brancos.

Também o Sr. Juarez Saw (53 anos), cacique e fundador de Sawré Muybu,
sublinhou a questdo da obtencdo de mercadorias para a saida do “centro”, quando nos

deu seu depoimento, em portugués, em novembro de 2012:

Primeiro eles cortavam [seringa] no centro também, mas era mais dificil
pra eles pra l4. Eles acharam dificil, porque o branco comegou a levar as
coisas pra eles, eles comecaram a provar o aglcar, o café, o fumo, ai
quando comecaram a faltar essas coisas eles acharam ruim, ai ficou dificil

no centro, e entdo comegaram a descer pra beira do Tapajos.

Na ocasido, o Sr. Juarez falava da saida de seu pai dos campos, ocorrida mesmo
antes de ele nascer, e na mesma época em que se passa a historia de Acelino. A aldeia
natal do pai de Juarez (de nome Arabura), localizada nos campos préximos ao rio
Caburud, ja ndo existe mais, assim como nao existe mais a aldeia de sua mae (uma
aldeia grande, dos “antigos”, de nome Aiperep, que quer dizer “Samauma podre”), que
também era no “centro”. Como muitos de seus parentes, os pais de Juarez também
abandonaram as aldeias do “centro” e rumaram para a beira do rio depois de seus
casamentos.

N&o era raro os agentes das empresas de latex irem até as aldeias para aliciar
trabalhadores, como parece ter sido o caso do pai de Juarez, que se mudou para Vila
Nova — uma vila ndo-indigena localizada nas cachoeiras proximas ao Japurdo, no alto
Tapajés — a convite de um Sr. Alfredo, que por sua vez trabalhava transportando seringa
para a famosa e a época influente empresa Arruda Pinto, que comprava toda a producéao

de borracha da regi&o.
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Valto Dace (44 anos), sobrinho de Juarez e lider da Aldeia Velha, também
nasceu em Vila Nova. Valto saiu de Vila Nova com mais ou menos 12 anos, para se
juntar ao tio Salviano Saw (irmdo de Juarez), que estava trabalhando em um garimpo no
igarape Cadiriri, ao lado da aldeia Sai-Cinza. Ai permaneceu por aproximadamente trés
anos, até que, devido a acusacdo de feiticaria, tentaram matar a tiros seu tio, de quem
era muito préximo. Apds escapar da morte, Salviano fugiu de madrugada e, entdo, as
acusacOes recairam sobre Valto, que ndo teve alternativa sendo deixar a localidade.
Quando foi para Pimental, em 1987, apos parar em diversos pontos do Tapajos, Valto ja
tinha seus dois filhos mais velhos (que hoje tém aproximadamente 30 anos). L4 em
Pimental permaneceu até 2004, quando, juntamente com Juarez Saw e Francisco Karu,
fundaram Sawré Muybu, que a época possuia apenas um nucleo populacional, hoje
chamado de “Aldeia Velha”, na localidade conhecida como “Boa-Fé” pelos nao-
indigenas.

O Sr. Francisco Karu (64 anos) e suas duas esposas, as irmds Maria e Ivanice
Parawat, também sdo originarios da regido do Caburua. Francisco permaneceu no
Caburua até seu casamento com Maria, quando se mudou de sua aldeia natal para a
comunidade da primeira esposa (devido a regra de residéncia uxorilocal), e,
posteriormente, resolveu descer o Tapajés em busca de trabalho. A familia morou no
Cantagalo (abaixo da localidade denominada Jatoba) e no igarapé Sao Jodo (ambos os
locais dentro dos limites da TI), de onde partiram, apds a morte do sogro de Francisco,
que foi enterrado la. Foram “descendo igual pato”, como disse gracejando o Sr.
Francisco, até se fixarem em S&o Lourenco, em frente ao porto do Buburé: “um lugar
antigo nosso [dos Munduruku], hoje é ocupado por brancos”. Em S&o Lourenco,
permaneceram por mais de 30 anos e, apds a morte da sogra, se mudaram para a vila de
Pimental, onde moraram apenas trés anos, até a fundacéo de Sawré Muybu.

O irmdo mais velho de Francisco, Fabiano (67 anos), viveu pouco tempo na
aldeia em que nasceu, na regido do igarapé Caburud, que é um dos afluentes do rio das
Tropas. Com aproximadamente 07 anos, e por vontade de seus pais, foi morar com um
casal de missionarios catdlicos na aldeia Sai-Cinza. Este casal, que trabalhava para a
empresa Arruda Pinto, era encarregado do seringal que ficava proximo da aldeia. Com
cerca de 16 anos, Fabiano retornou para o Caburud, e la reencontrou a mae e 0 irméo
Francisco. Fabiano entdo voltou para Jacareacanga e, de 1978 a 1980, morou com a
esposa e 0s sogros no igarapé Prainha (Barreiro ou Farmacia) — onde dois de seus filhos

nasceram e uma filha veio a falecer (ver mapa ao final da Parte Il) —, e no igarapé
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Flechal, ambos dentro dos limites da Tl Sawré Muybu. Depois da morte do seu sogro —
que, conforme o costume Munduruku, foi enterrado no local —, resolveram se mudar.

Procurando um novo local de moradia, pararam um tempo na Praia do indio e,
em seguida, a familia foi morar na Praia do Mangue, aldeias localizadas no perimetro da
cidade de Itaituba. Nesta ultima, Fabiano mora até hoje, embora passe parte de seu
tempo na casa de seu irmédo Francisco — motivo pelo qual decidiu construir uma casa
para si em Sawré Muybu, para onde pretende se mudar quando se aposentar, daqui a
trés anos.

Foi também no Caburua que o Sr. Acelino Dacé foi buscar sua esposa, a Sra.
Luzia Kaba. Acelino comecou a trabalhar na extracdo de latex da seringa ainda na
infancia. Quando saiu do Cururu, foi conhecer a esposa, ainda rapaz, na regido do
Jacaré, as margens do igarapé Caburud. Eles ficaram um bom tempo no Caburud,
tiveram trés filhos, e entdo desceram para a aldeia Katon — a mesma do grande lider
Biboy Kaba, irmé&o do pai de Luzia. Na aldeia Katon, o casal permaneceu por bastante
tempo, e ali nasceram todos os seus nove filhos. Sobre este periodo de sua vida, Acelino

nos relatou que:

Depois que acabou a seringa comecou a garimpagem nas aldeias. Eu
trabalhei muito com isso, na garimpagem manual. O garimpo, que era
realizado na aldeia, foi de varios ‘aproveitos’ para os indigenas. No existia

mais nada pra nés naquela época.

Ai depois da garimpagem minha esposa adoeceu. O pessoal disse que era
uma doenc¢a maligna, que o pessoal chama pajelanca (cauxi). Devido a isso,
nos mudamos para o Sai-Cinza. Como a doencga néo retrocedeu, saimos do
Sai Cinza para o Pimental, onde j& havia caciques Munduruku. Além disso,
a minha filha, de nome Diana, ja estava ha muito tempo no médio, em

Pimental. Isso foi mais ou menos em 1998.

As acusacdes de feiticaria também motivaram a descida do Sr. Juarez para a vila de

Pimental. Em suas palavras:

Fiquei em Vila Nova até dez anos de idade, e foi nessa época que a Funai
apareceu, entrou demarcando as &reas. NGs ndo sabiamos o que era Funai.
Nos saimos de Vila Nova na época que a Funai comegou a fazer os postos

nas aldeias. Ai nds descemos pro Sai Cinza. Tava muito ruim pra nos
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naquela época, tava dando muita malaria. Tinha morrido um bocado de
crianga e ninguém sabia de qué. A gente ndo sabia o que era, dava aquela
febre e as criangas morriam. Eu acho que era malaria. Eu mesmo desci para
0 Sai-Cinza quase morrendo de malaria. Dai a gente comecgou a passar uns
tempos, alguns meses, no Sai-Cinza. Depois subia pra |4 [para o seringal
em Vila Nova] de novo. O meu irmao Salviano ja tinha ido pro Sai-Cinza

antes da gente.

Fiquei dois anos pra la e pra ca. Dai quando comecou a fazer o posto, veio
uma enfermeira e uma professora, e ai a gente descobriu que tava descendo

com malaria pra 14. No “centro” ndo existia malaria.

Eu ja estava com 13 anos. Ai meu irméo falou com o papai que era pra ele
descer, que a gente tava passando muita dificuldade la pra cima [em Vila
Nova]. Mas papai ndo queria vir embora ndo, porque la era farto, tinha
muito peixe, e ele ndo queria largar o peixe. Mas finalmente descemos, meu
irmdo fez uma casa pra nés e ai a gente desceu. Com 13 anos desci de l4 e

fiquei 5 anos no Sai-Cinza.

Fiquei no Sai-Cinza até 18 anos, depois fui sozinho pra boca do
Crepurizéo, porque la eu tinha uns parentes também. Sai do Sai-Cinza por
causa daquela confusdo com meu irmdo e com meu sobrinho [Juarez se
refere as acusagdes de bruxaria que recairam sobre os dois]. A gente estava
no garimpo trabalhando, ai atiraram nele [em Salviano]. Primeiro eles
atiraram no meu irmdo, pra matar, no garimpo. Nao conseguiram, e ele
fugiu, foi pra Itaituba. Ai com duas semanas tentaram matar o Valto, mas
ele conseguiu fugir, & noite. Ai eu vim embora também, pensei, “vou cagar

um lugar ai pra baixo”.

Sai do Sai-Cinza porque a familia que eu gostava, meu irmdo, meu
sobrinho, tinha descido. Dai fiquei desgostoso. Desci e passei seis meses na
boca do Crepurizéo, ainda. Eu so tinha trés filhas nessa época. Entao fui
pro Pimental. Meu irmédo e Valto ja estavam em Pimental, s6 o Salviano

que estava em ltaituba.

L& no Pimental, eu fiquei. Tive a maior parte dos meus filhos no Pimental.
L& era mais sofrido pra criar os filhos, porque ndo tinha trabalho. A gente
vivia da farinha, vendia em Pimental mesmo. Matava caga também. No
garimpo sai s6 uma vez, no Jamanxim. Trabalhando no manual também.

Nunca mais eu sai, por que achei que nao valia a pena. A gente trabalhava
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de meia praga com o dono do garimpo. Lavamos 114g [de ouro], dividimos
por trés e mais com o dono do baixdo. Ele que chamou a gente pra trabalhar

com ele. A gente trabalhou durante trés meses.

A partir desta breve reconstrucéo da histéria oral do grupo, fica claro que, para o
deslocamento da populacdo de Sawré Muybu, concorreram tanto fatores de ordem
exogena quanto fatores de ordem enddgena. Recaem na primeira categoria o avango das
frentes econémicas na regido do Tapajos-Madeira — especialmente o chamado “segundo
boom da borracha”, a fundacdo da Missdo e do posto do SPI, e a disseminacdo da
atividade garimpeira entre os indios. Quanto aos fatores internos, destacam-se as
acusacOes de feiticaria, que fazem parte de uma dindmica cultural prépria dos
Munduruku, a ampla mobilidade historicamente praticada por este povo®, a pratica de
se mudar ap6s a morte de uma pessoa da familia — que, junto a feiticaria, € um dos
principais fatores de influéncia no que diz respeito as préaticas de secessdo do grupo —, e
também critérios socioambientais, como presenca de terra preta, preferéncia por
terrenos elevados etc. Possivelmente, hd uma conexdo causal entre as duas ordens de
fendmenos, ja que as acusacdes de bruxaria coincidem com momentos de intensa
exploracdo e competi¢ao por recursos — no caso, ouro — no interior de uma mesma area,
bem como com a intensificacdo de doencas devido as mudancas de habitat e a natureza
dos trabalhos executados entéo pelos indigenas.

Assim, além do pertencimento a etnia Munduruku, estas familias, que possuem
em comum um mesmo historico de desterro em relacdo as suas aldeias originais,
tiveram seu destino social entrelacado a partir da estreita convivéncia em Pimental. A
vila, que hoje tem aproximadamente 700 habitantes, funcionou como porto fluvial no
auge do comércio da borracha e foi fundada em 1906, por Paulo Pires, oriundo do
Ceara, e Maximiliano Azevedo, proveniente do Maranhdo, que emigraram para 0
Tapajos em busca da fortuna prometida pela extragdo do latex da seringa que, a época,
atingia altas cotagdes no mercado nacional e internacional. Na localidade, entrevistamos
o Sr. Edmilson Ribeiro Azevedo, descendente direto dos fundadores da vila, neto da
Sra. Gabriela Maria Bibiana da Silva — ancid do povoado, que hoje tem mais de 100
anos —, e memorialista da regido. O Sr. Edmilson nos contou que 0s primeiros
Munduruku a se estabelecerem na vila chegaram em 1947: eram duas familias de

“Munduruku cara preta, com o rosto todo tatuado”. Também nesta época, a vila era

% Uma caracteristica compartilhada por todos os povos Tupi, como vimos na Primeira Parte.
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habitada pela familia de um indigena conhecido como “Ricardo Apiaka”, que trabalhava
para a empresa Arruda Pinto. Na década de 1970, a vila comecou a crescer, por conta da
expansdo do garimpo, e, na década de 1980, chegaram Valto e Juarez com suas
respectivas familias.

Em Pimental, as familias de Valto, Juarez, Francisco e Acelino moravam juntas
em um “bairro indigena”, que foi fundado por eles mesmos, na parte mais afastada da
pequena vila, como foi constatado pelo GT instituido pela Portaria Funai n°
84/PRES/2001. Ali continuaram a viver da roca — com a qual também faziam algum
dinheiro, através da venda do excedente de farinha —, da caca e da pesca. Para a
realizacdo destas Ultimas atividades, sempre utilizaram o territério da terra indigena ora
delimitada, especialmente o rio Jamanxim e os locais proximos de onde é hoje a Aldeia
Velha. Também realizavam, trés ou quatro vezes ao ano, expedi¢des mais longas, nas
quais percorriam boa parte da Tl Sawré Muybu. Sobre este periodo, o Sr. Juarez nos

relatou:

A gente sempre vinha pra cé pra cagar, por isso a gente conhece bem o
local. Aqui é o melhor lugar pra pescar, pra cacar. Os brancos [de
Pimental] ndo vinham pra cd. A maioria era de empregados,
professores, empregados da padaria. Poucos vinham aqui pra pescar. A
maioria que vem aqui pra pescar é de ltaituba. E Trairdo. Tem muito
pescador. E direto. Essas rabetas que passam por ai é tudo de pescador.
Eles vém e passam 4 ou 5 dias por ai. Eles levam dois isopores grandes,
e sO voltam quando enche. Depois que demarcar isso tem que parar,
sendo acaba, porque a gente estd vendo a diminui¢do dos peixes. Pelo
tempo que a gente conheceu aqui ndo era assim. Aqui quando
chuviscava de manha cedinho ficava assim de pacu ai na beira da ilha,

comendo folha. Hoje a gente ndo vé mais isso ndo, esta ficando dificil.

Os pescadores pdem malhadeiras também. Nesse tempo [novembro] é
sO pra tambaqui, um palmo de malha. No verdo é arrastdo. O pessoal
fez muito arrastdo ai nessas praias, nas pontas dessas ilhas. Eles botam
redes de duzentos metros, e saem puxando. Eles separam sO o0s
melhores, aruand, jacaratinga, piranha, o resto eles deixam ai, quando a

gente passa vé sO as ossadas de peixe secando na praia.

A partir das entrevistas realizadas pelo GT, ficou claro, portanto, que a escolha

do local para a construcdo da aldeia Sawré Muybu ndo foi incidental. Trata-se de uma
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area que os Munduruku sempre enxergaram como parte de seu territdrio historico, e que
de fato utilizavam, desde pelo menos a década de 1980, para a satisfacdo de suas
necessidades de subsisténcia e reproducdo fisica e cultural, e com o qual mantém uma
relacdo ndo apenas produtiva, mas também simbdlica. A ocupacdo desse territorio foi
constatada pela Funai no ano de 2001, durante os estudos que resultaram no “Relatorio
de Viagem ao rio Tapajos”, em que a antropéloga Rita Heloisa de Almeida relatou que
as familias Munduruku residentes em Pimental, além das moradias no povoado,
mantinham moradas temporarias numa colonia distante, em que cultivavam rogas e
permaneciam nos periodos de atividade agricola intensa.

Esse territério historico, conforme se depreende das entrevistas, é composto,
entre outras coisas, de redes de parentesco, que 0 atravessa e determina os destinos dos
deslocamentos (todos acabaram parando em Pimental ou em outras localidades do
médio Tapajds devido a presenca de algum parente ja estabelecido nessas areas). Um
territorio que, além disso, possui para eles a densidade simbdlica de ser um espaco que
fora habitado por seus antepassados. Frequentemente, durante o estudo, os Munduruku
citavam esta ou aquela aldeia antiga no interior da area, que conheciam de nome, e nas
quais habitaram seus parentes, em um passado ndo muito distante (ver Quinta Parte do
relatorio). No alto Jamanxim, perto do limite leste da TI, por exemplo, h4 um local
reconhecido como uma aldeia antiga, assim como na localidade Mangabal, perto do
estreito conhecido como “Fecho”, onde havia, segundo um indigena, “uma aldeia com
mais de 20 mil Mundurukus”. Em que pese o nimero inflacionado de habitantes
apontado pelo informante, fato é que tais aldeias existiram e foram citadas em relatos de
viajantes (p.ex. Coudreau) e historiadores (p. ex. Menéndez).

Conforme foi dito pelo Sr. Juarez, “a vida em Pimental ndo era facil”. Levando
essa afirmativa em consideracdo, e tendo em vista que os indios j& conheciam bem a
area identificada e a reconheciam desde sempre como parte do territorio Munduruku,
resta saber por que decidiram se mudar permanentemente apenas em 2004, que é a data
de fundacdo de Sawré Muybu.

Em primeiro lugar, € preciso ressaltar que a ocupagdo permanente indigena
naquela localidade nédo teve inicio em 2004, mas bem antes, ha mais de 30 anos, e nao
foi a primeira vez que indigenas Munduruku tentaram fixar moradia na area de Sawré
Muybu. Ja houve trés tentativas anteriores, mas que ndo lograram éxito, devido a acéo
do Sr. Sebastido Vaz, ocupante ndo-indigena conhecido na regido como “Sambadoval”.

Este senhor, que se diz dono da area onde hoje é a Aldeia Velha, se colocava
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firmemente entre os indios e a ocupacdo da localidade e, para evitar conflitos, 0s
Munduruku preferiram ndo construir aldeias no local, embora ja o utilizassem para a
realizacdo das suas atividades produtivas. Sambadoval nunca morou no local, e se
utilizou de expedientes duvidosos para tentar manter a posse do terreno. Uma pratica

(13

recorrente deste senhor era convidar os indios a habitar em “sua” propriedade,
conquanto que estes zelassem pelo terreno. Quando os indios ja haviam aberto as
clareiras, capinado e preparado a area, Sambadoval os ameacava e expulsava com 0
auxilio de capangas. Isso aconteceu trés vezes, com o Sr. Laureano Saw, que hoje reside
em Sdo Luiz do Tapajds, com seu sobrinho Edson Akay (irmdo de Margarete Akay,
habitante de Sawré Muybu), que também reside em S&o Luiz, e com outros dois
indigenas. Margarete Akay nos relatou que seu irmdo deixou o local nos anos 1990,
apos o falecimento da esposa, Joaquina Ipuru, sepultada no terreno onde hoje é a Aldeia
Velha. Embora Sambadoval se afirme dono do local, nossa pesquisa cartorial e fundiaria
revelou que ndo ha titulos definitivos incidentes sobre a area, que inclusive faz parte da
Flona Itaituba Il — 0 que ndo impediu que o Sr. Sebastido entrasse com uma agédo de
reintegracdo de posse contra o Sr. Juarez, afirmando que a terra Ihe pertence (ver
detalhes na Parte V1).

Outro motivo levantado pelos indigenas como motivador da mudanca de
Pimental foi a interrup¢do do atendimento a sadde. A seguir, apresentamos um trecho da

entrevista com o Sr. Juarez onde ele expde seu ponto de vista sobre estes dois motivos:

A gente comecou (a fazer a aldeia) por causa da assisténcia da saude.
Enquanto era a Funai que cuidava da salde do indio, estava tudo bem. Eu
tinha uma coldnia no igarapé [perto de Pimental], vendia farinha, pupunha,
cupuagu, estava melhorando. Af saiu a salde da mdo da Funai, e entdo eles
falaram que ndo atenderiam mais o pessoal desaldeado. Isso aconteceu
quando a saude foi pra Funasa. Acho que faz mais de 10 anos. N6s viemos
pra ca em 2004.

A gente ficou sofrendo com isso, a gente pedia o carro e eles nao
mandavam, diziam que s6 atendia o pessoal aldeado. Ai nessa época teve
uma assembleia na Praia do indio, e a gente tocou nesse assunto, que a
gente ja conhecia essa area, e que a associagdo pedisse a demarcagdo da
terra. Mas a gente continuou no Pimental. Quando cheguei, fiz reunido com
0 pessoal. Sabiamos que havia aquele lugar que sempre o velho oferecia ao

pessoal [Sambadoval, de Itaituba], porque ele ndo ocupava o lugar. Sé que
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ele era muito enrolado. Ele colocava o indigena la e depois que eles faziam
a limpeza do terreno ele colocava pra fora, e ndo pagava a pessoa. Fez isso
com trés indigenas. O primeiro foi o Laureano, que mora em S&o Luiz. Eu
cheguei a falar com Sambadoval, “rapaz, a gente quer morar ai, essa terra
estd em processo de demarcagdo”. Ele falou que tudo bem, “eu ndo estou
podendo mais trabalhar, faz a limpeza 14, faz a roga 14”. Ai quando a gente
entrou la e fez a abertura da aldeia ja foi diferente, ele queria nos expulsar
de la. Foi uma briga feia, que foi parar na justica. Com trés pessoas ele fez
isso: primeiro com o Laureano, depois com Daniel (branco casado com
mulher Apiaka), com o Davi e por Gltimo com o Zeca. Faz tempo que 0
Laureano trabalhou 14, uns 20 anos atras. O Laureano queria ficar, o
Sambadoval trouxe ele 1& do Crepurizao pra trabalhar 1a, mas depois queria
vender a terra com ele dentro, dai 0 Laureano saiu. Entéo entrou esse Davi,
0 terreno ja estava cerrado, ele limpou tudo e o velho foi 14 e tirou ele. Por
ultimo foi o Zeca, que limpou, plantou e fez casa, mas ai a terra foi vendida
pro Valmir (ex-prefeito de Trairdo), que comprou a terra sé por causa da
madeira [para extracdo de madeira]. Eles deram trés dias pro Zeca sair.
Quando o Zeca desceu pro Pimental pra procurar outro lugar, no dia
seguinte, eles tocaram fogo na casa do Zeca todinha. Sobrou sé o colchédo
dele. Conosco, o Sambadoval ndo fez nada. Ele s6 ameacgava, dizendo que

ia chamar a Forga Nacional pra tirar nds daqui.

Além destes motivos, também a escassez de alimentos e o preconceito que
sofriam em Pimental, por serem indigenas, foram apontados como motivacbes para o
abandono da vila e a fundacdo da aldeia. Novamente, citamos um trecho do depoimento

do Sr. Juarez onde ele esclarece estes pontos:

Em Pimental estava muito dificil pra nés. Peixe e caca ndo tinha mais, 0s
coloneiros [colonos] entrando cada vez mais por ali. A juventude também
estava se metendo em confusdo. Cachaga, estupro, tudo acontecia la. As
indias sendo estupradas pela molecada de 4. “Porrada” era direto, quem era
forte aguentava. Quando passava as noites de bebedeira, quem pegava a

culpa era sd os indios, porque ndo sabem se defender, né?

No Pimental, atualmente, ndo tem mais nenhum Munduruku. S6 uma, na
verdade, a Rosana, filha da Terezinha. Em S&o Luiz tem Munduruku, mas

Pimental nao.
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Quando a gente comecou a se pintar, o pessoal de Pimental nos criticou.
Eramos discriminados, principalmente as criangas. Por causa disso as
meninas ficaram com vergonha de usar a prdpria cultura. A lingua também,
eles “mangavam”. Elas saiam pra escola, e o pessoal “mangava”, era muito
preconceito com a nossa cultura. Mas isso foi passando. Hoje em dia eles

pedem pro pessoal daqui fazer apresentagao 14, no dia do indio!

A titulo de finalizagdo deste capitulo, ofereceremos um breve resumo dos fatos
apresentados até aqui. A maioria dos moradores de Sawré Muybu é descendente de
quatro familias: do Sr. Valto, do cld Dace, do Sr. Juarez, do cld Saw, do Sr. Francisco,
do cla Karu, e do Sr. Acelino, também do cld Dace. Todos estes patriarcas sdo
originarios do alto Tapajés, da regido do igarapé Crepori, e empreenderam sua migracdo
para 0 médio Tapajés no inicio da década de 1980, devido a atuacdo das frentes de
expansdo extrativista (seringa e garimpo) e as acusacdes de bruxaria que recairam sobre
alguns deles. Apos varias paradas, realizadas ao longo de anos — algumas, inclusive, no
interior do territdrio identificado, como no caso do Sr. Francisco e de seu irmdo Fabiano
—, vieram a residir no povoado ndo-indigena de Pimental, onde alguns se reencontraram
(no caso de Francisco, que “se criou” com Salviano Saw e conhecia Juarez desde
pequeno) e outros se conheceram e desenvolveram lagos estreitos entre si, devido ao
pertencimento a mesma etnia e a convivéncia préxima ao longo de anos. Em Pimental,
moravam separados dos ndo-indigenas, em um “bairro indigena” fundado por eles
mesmos. A integracdo em Pimental nunca foi completa — a pouca frequéncia de
casamentos interétnicos € uma prova contundente disso — e a convivéncia comecgou a se
deteriorar ainda mais quando os filhos dos Munduruku comecaram a atingir a idade
adulta e a entrar em conflitos frequentes com os ndo-indigenas moradores do local. A
vida era dificil em Pimental, mas os Munduruku nunca deixaram de plantar, de cacar e
de pescar na area reconhecida como Tl Sawré Muybu. Ndo se mudaram antes para a
area onde estdo hoje devido as dificuldades impostas pelo Sr. Sebastido Vaz, que se
afirmava dono do local. N&o obstante, continuaram a usar a area para a realizacdo de
suas atividades produtivas. A interrupcdo do atendimento a salde, aliada aos conflitos
com os locais, contudo, levaram os indios a enfrentar o Sr. Sebastido e a se mudar
permanentemente, em 2004, para o local onde hoje é a Aldeia Velha - e onde parte das
familias da T1 Sawré Muybu reside até hoje, apesar da fundacdo de um novo nucleo
populacional denominado Aldeia Nova.
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Como dissemos algumas paginas atras, também influenciaram a escolha do local
da aldeia fatores de ordem ambiental e topografica. As aldeias sdo erigidas,
preferencialmente, em locais altos, onde a cheia do rio ndo alcanga, e com
disponibilidade de terra firme para a agricultura. Os Munduruku também manifestam
preferéncia por locais com presenca de terra preta, ideal para fazer rogas. Para descobrir
tais locais, os indios lancam méo de certos fitoindicadores, dentre os quais estdo duas
arvores de espécies ndo identificadas, denominadas, em Munduruku, ereo dabikbik e
oreni ip, que sdo indicadores seguros da presenca de terra preta. Estes critérios sdo
levados em consideracéo pelos indios quando precisam escolher locais para erigir novas
aldeias.

Cumpre-nos, ainda, ressaltar que a ideia de “habitacdo permanente”, quando
aplicada as culturas amerindias, deve ser concebida de maneira ampla, de modo a
abarcar ndo apenas os locais das aldeias propriamente ditas — sua casa e 0 seu quintal,
por assim dizer —, mas também toda a &area por eles utilizada cotidianamente na
consecucdo de suas atividades produtivas, tendo em vista que estas atividades estdo
revestidas de um carater simbolico, e sdo parte constitutiva da sociabilidade e da
identidade dos Munduruku de Sawré Muybu (como veremos com mais detalhe na Parte
I11). As conexdes simbdlicas e préaticas entre as areas de circulacdo, de caca, pesca,
coleta, e locais de importancia simbolica constituem um “territério”, isto é, um
determinado modo de relacdo com o espaco (COSTA, 1988), o que, por sua vez, torna
possivel que a “habitagdo” naquele local tenha carater “permanente” e “tradicional”.

O Ministro do Supremo Tribunal Federal, Carlos Ayres Britto, em seu voto
apresentado no ambito do julgamento da PET n° 3.388 (concernente a homologacgédo da
Tl Raposa Serra do Sol), em 27/08/08, sumariza o entendimento juridico sobre a

tradicionalidade da ocupagdo indigena da seguinte maneira:

E preciso ainda que esse estar coletivamente situado em certo espacgo
fundiario se revista do carater da perdurabilidade. Mas um tipo
qualificadamente tradicional de perdurabilidade da ocupac&o indigena, no
sentido entre animico e psiquico de que viver em determinadas terras é
tanto pertencer a elas quanto elas pertencerem a eles, os indios (“Anna
Pata, Anna Yan”: “Nossa Terra, Nossa Mae”). Espécie de cosmogonia ou
pacto de sangue que o suceder das geracdes mantém incélume, nao entre
os indios enquanto sujeitos e as suas terras enquanto objeto, mas entre

dois sujeitos de uma s6 realidade tellrica: os indios e as terras por eles
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ocupadas. As terras, entdo, a assumir o status de algo mais que Util para
ser um ente. A encarnacao de um espirito protetor. Um bem sentidamente
congeénito, porque expressivo da mais natural e sagrada continuidade
etnogréafica, marcada pelo fato de cada geracdo aborigine transmitir a
outra, informalmente ou sem a menor precisdo de registro oficial, todo o
espaco fisico de que se valeu para produzir economicamente, procriar e
construir as bases da sua comunicagao linguistica e social genérica.

()

Quanto ao recheio topografico ou efetiva abrangéncia fundiaria do
advérbio “tradicionalmente”, grafado no caput do art. 231 da
Constituicdo, ele coincide com a prdpria finalidade pratica da
demarcacdo; quer dizer, areas indigenas sdo demarcadas para servir,
concretamente, de habitacdo permanente dos indios de uma determinada
etnia, de par com as terras utilizadas para suas atividades produtivas
(deles, indigenas de uma certa etnia), mais as imprescindiveis a
preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as
necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradi¢des (pardgrafo 1.0 do art. 231). Do que decorre,
inicialmente, o sobredireito ao desfrute das terras que se fizerem
necessarias a preservacdo de todos os recursos naturais de que dependam,
especificamente, o bem-estar e a reproducgdo fisico-cultural dos indios.
Sobredireito que reforca o entendimento de que, em prol da causa
indigena, o proprio meio ambiente é normatizado como elemento indutor
ou via de concrecdo (0 meio ambiente a servico do indigenato, e ndo o
contrério, na logica suposicdo de que os indios manttm com o meio

ambiente uma relacdo natural de unha e carne). (grifos no original)

O vinculo histérico entre os Munduruku e a regido do médio Tapajés em geral (e

Sawré Muybu em particular), foi demonstrado na Primeira e na Segunda parte deste

relatorio. Nas proximas partes, buscaremos descrever em detalhes as praticas e 0s

saberes sobre o territorio desenvolvidos pelos Munduruku em seus préoprios termos,

focalizando aquilo que é importante e essencial, do ponto de vista dos indigenas, para

sua reproducdo enquanto coletividade culturalmente diferenciada, possuidora de

valores, ideias e critérios singulares. Conforme bem sublinhado pelo ministro Ayres

Britto, a habitacdo permanente indigena esta intimamente relacionada com as terras

utilizadas para suas atividades produtivas e as imprescindiveis a preservacdo dos

recursos ambientais necessarios a seu bem-estar, bem como as necessarias a sua

reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigdes.
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No Mapa 2, consolidamos as informacgdes obtidas em campo a respeito das areas
de caca, pesca, coleta, habitacdo, os locais de importancia simbdlica, cemitérios e
aldeias antigas indicados pelos Munduruku. Estas informacdes serdo detalhadas e
contextualizadas nas proximas partes deste relatério. Por ora, iremos apenas apresenta-
las para oferecer um panorama da terra indigena identificada em sua totalidade, e
ilustrar, visualmente, o conjunto heterogéneo de unidades de paisagem que a compdem.
Embora estas &reas sejam apresentadas e discutidas separadamente nas proximas partes,
¢ importante ter em mente que a Terra Indigena Sawré Muybu consiste de um conjunto
necessario e suficiente a reproducdo fisica e cultural dos Munduruku do médio Tapajds,
e, portanto, indivisivel, na medida em que suas diferentes partes se articulam por meio
da territorialidade especifica praticada pelos Munduruku.

No mapa a seguir, temos representadas as areas mais importantes do ponto de
vista simbolico: a regido do “Fecho” e a “Ilha da Montanha”, por onde passou a vara de
porcos miticos no tempo de Karosakaybu (ver Partes Il e V), o her6i cultural dos
Munduruku, e onde esse mesmo demiurgo criou, a partir de uma semente de tucuma, o
préprio rio Tapajos; 0s cemitérios e moradas antigas, localizados no rio Jamanxim e nos
igarapés Prainha (“Farmécia” ou “Barreiro”) e S80 Jodo; os locais de caca, pesca e
coleta; e os principais igarapés utilizados pelos Munduruku, que possuem suas
cabeceiras na porg¢do central da terra indigena ora identificada.
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Mapa 2. Tl Sawré Muybu: areas de uso, cemitérios, aldeias antigas e locais de importancia simbdlica para o
grupo indigena.
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3. TERCEIRA PARTE: ATIVIDADES PRODUTIVAS

3.1. Descricao das atividades produtivas desenvolvidas pelo grupo com a
identificagdo, localizacéo e dimenséo das areas utilizadas para esse fim;

A subsisténcia do povo Munduruku, como é comum aos povos da floresta,
baseia-se nas atividades tradicionais de agricultura, caca, pesca e coleta, desenvolvidas a
partir de um conhecimento ecoldgico refinado, associado a técnicas e saberes sobre o
ambiente, transmitido de geracdo a geracao, no horizonte de uma concepcdo de mundo
especifica. Estas atividades sdo pautadas pelo regime das aguas e desenvolvidas em
estreita correlagdo com o calendario ecolégico do ambiente amazonico. A cheia e a
vazante do Tapajos e de seus afluentes, os periodos de chuvas e estiagens, e 0s habitos
fenoldgicos da fauna e da ictiofauna que acompanham estes movimentos, contribuem
para conferir & vida cotidiana da aldeia um ritmo ciclico e regular, dividido em duas
grandes unidades de tempo: o inverno (época das chuvas, que vai de outubro a marco),
periodo de dispersdo e escassez, e 0 verdo (época em que chove menos, que vai de abril
a setembro), caracterizado pela concentracdo e abundancia. No ecossistema amazonico,
a variacdo do nivel dos rios pode chegar a varios metros, alterando radicalmente a
paisagem ao longo do ano.

As principais formas de obtencdo de proteina sdo a caca e a pesca. Embora nao
tenhamos dados quantitativos acerca da porcentagem de uma e outra atividade no
computo do total da proteina obtida, a impressdo, dada pelas entrevistas e pela
observacdo de campo, é de que os Munduruku tém na pesca, hoje, uma fonte mais
regular e confiavel de proteina animal - situacdo que difere da economia Munduruku
“tradicional” (i. e., da regido das campinas), que se apoiava mais na caca do que na
pesca para a provisao de carne. De qualquer modo, ambas as atividades sdo essenciais
aos Munduruku de Sawré Muybu, sendo praticadas o ano inteiro, embora com mais
sucesso no verdo. A caga é mais praticada no periodo das chuvas, no inverno, por uma
série de fatores que serdo explicitados mais abaixo, e a pesca, embora ocorra com certa
regularidade o ano inteiro, € mais produtiva no periodo da vazante, no verao.

Os subprodutos da mandioca brava — principal produto da agricultura — séo a
principal fonte de carboidratos do grupo. Os outros cultivares e o extrativismo vegetal
completam a dieta, e constituem o grosso das atividades produtivas desenvolvidas no
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dia a dia pelos moradores de Sawré. Além destas, ha outras atividades desenvolvidas em
carater secundario, e quase sempre voltadas para obtencdo de renda e/ou mercadorias no
mercado externo. Vamos descrever, a seguir, cada uma dessas atividades de maneira

pormenorizada.

3.1.1. Extrativismo

Neste estudo estamos considerando como “extrativismo” toda forma de
apropriagdo de recursos cuja ocorréncia natural ndo tenha sido intencionalmente
aumentada para fins de exploracdo — 0 que ndo exclui, vale ressaltar, as praticas de
manejo de espécies praticadas pelo grupo. Considerando esta defini¢do, as atividades
extrativistas desenvolvidas pelos Munduruku de Sawré Muybu podem ser de dois tipos:

extrativismo vegetal e extrativismo animal.

3.1.1.1. Extrativismo animal

3.1.12. Cacga

A caca é praticada somente pelos homens (embora suas esposas frequentemente
0s acompanhem na cagada de “espera” — ver abaixo), e € feita com o uso da espingarda.
Ocasionalmente a caca € realizada com arco e flecha, embora esse instrumento seja mais
comumente utilizado para a pesca (ver abaixo). As espécies mais procuradas pelos
Munduruku sdo porco do mato, anta e veado. Além destas, também o mutum, o tatu,
entre outras cacas (ver tabela abaixo), sdo bastante apreciadas, embora menos
procuradas, devido ao seu tamanho reduzido.

A atividade cacadora ocorre 0 ano inteiro, porém com maior frequéncia durante
0s meses de outubro a marco, quando ocorrem as chuvas e a subida do nivel da agua do
rio Tapajos, periodo em que a pesca fica mais dificultosa. No inverno, dizem o0s
Munduruku, “os peixes ficam espalhados”, e talvez por isso a caga acabe se tornando a
opcéo mais vidvel, embora, assim como a pesca, a caga seja mais escassa neste periodo

que no ver&o.
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As técnicas utilizadas para cacar variam de acordo com o horario em que
ocorrem — de dia ou de noite —, segundo a estacdo do ano — verdo ou inverno —, e
também segundo os proprios habitos alimentares da espécie que se deseja cagar. Com
base no cruzamento destas variaveis, o cacador escolhe a técnica que oferece a maior

chance de sucesso. Sao elas:

* “Varrida”: A “varrida” ocorre a noite e envolve o uso de lanterna. Trata-se da
cacada a pé, a noite, “varrendo” o caminho com a luz da lanterna, procurando
pelo brilho dos olhos da presa na mata escura. O cacador avangca com cuidado,
de modo a fazer o minimo de ruido possivel, e, portanto, so utiliza essa técnica
quando o chdo de folhas da floresta estd Umido, geralmente nos meses das

chuvas.

* “Espera”: Conforme o proprio nome diz, trata-se de esperar em determinado
local pela presa que se deseja cacar. Trata-se de locais especificos, normalmente
utilizados pelos animais para beber agua e se alimentar, dos quais 0s mais
comuns sao os chamados “barreiros”, frequentados por porcos e antas. Os locais
de espera, em geral, se caracterizam pela presenca de espécies vegetais
utilizadas como alimento pelos animais e/ou pela existéncia de agua, e sua
utilizacdo, por conseguinte, esta condicionada tanto pela sazonalidade das
arvores frutiferas quanto pela variacdo pluviométrica ao longo do ano. O
cacador possui um mapa mental dos melhores locais de espera nas proximidades
da aldeia, e sabe qual destes locais oferece maior possibilidade de sucesso na
caca conforme a estacdo do ano. No inicio do inverno, desabrocha a flor do
pequi do mato, e amadurecem a sapucaia, jarana, seringueirana e um broto
denominado “mao de jabuti”, que sdo alimentos muito apreciados pelo porco,
pela anta e pelo veado. Na mesma época comega a cair 0 uxi-coruba, que atrai a
paca, o caititu, a anta e o tatu. No verdo, € tempo de copaiba, que, segundo 0s
Munduruku, € um alimento consumido por todos os tipos de caca. Assim, locais
gue possuem estas plantas em abundancia normalmente também sdo ricos em
caca, e ideais para se colocar em pratica a técnica da “espera”.

Ao cair da noite, o cacador ata sua rede no local selecionado, a
aproximadamente 3 metros do chdo, e aguarda imdvel pela chegada da presa.

Normalmente, o cacador leva consigo uma garrafa plastica ou outro recipiente,
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pois, na cacada de espera, ele ndo pode urinar ou cuspir no chéo, tendo em vista
que os odores humanos espantam 0s animais e praticamente inutilizam os locais
de caca por um periodo consideravel. Esse tipo de cacada é mais exitosa no
verao, quando rareiam os bebedouros “no centro”, mais utilizados pelos animais,
e quando o caminhar sobre o chao de folhas secas da floresta alerta o cacador da
presenca da presa. Uma curiosidade digna de nota é que, hoje, € cada vez mais
comum que os indios levem suas esposas consigo para este tipo de cacgada,

apostando que a companbhia iréd tornar a espera menos dificil.

« “Lanternar ou fachear”: E uma modalidade de caca que também ¢ realizada a
noite. Normalmente é feita em duplas, sendo que uma pessoa fica encarregada
de remar e a outra de manejar a espingarda. De dentro da canoa, o0 cacador
vasculha, com sua lanterna, as margens do rio ou do igarapé onde navega,
procurando animais que porventura estejam ali bebendo agua. O animal, quando
atingido pelo facho de luz, fica atordoado por alguns segundos, tempo suficiente
para o cagador se levantar em sua canoa, fazer a mira e atirar. Este tipo de
cacada ocorre 0 ano inteiro, porém no verdo a probabilidade de ser bem
sucedida ¢ maior, porque, segundo os indios, “as grotas do ‘centro’[da floresta]

secam, e 0S animais vVém todos pra beira [do rio]”.

* “Rastejar”: Forma regional do vocabulo “rastrear”. O cagador percorre, a pé, as
chamadas “picadas” ou “trilhas de caga”, procurando pegar a “batida da caga”,
isto &, seguir o rastro deixado pelo animal em seu caminho. E preciso um
cacador experiente para realizar essa “leitura”, ja que os sinais sobre 0s quais ela
é feita séo sutis e evanescentes: uma pegada na beira da trilha, alguns galhos
quebrados na picada, um ruido qualquer ou até mesmo o cheiro da caga que esta
nos arredores. Esta técnica é utilizada somente no inverno, quando o solo da

floresta esta Umido e € possivel deslocar-se sem fazer muito barulho.

* “Cagada com cachorro”: A cac¢ada com cachorros é realizada somente durante
0 dia e pode acontecer o ano inteiro, embora seja mais comum no inverno,
porque, segundo os indios, é mais facil para os cdes “pegarem a batida” do
animal. Junto com seus cachorros, o cacador percorre as trilhas de caca de sua

preferéncia (ver mapa abaixo), até que o lider da matilha fareje o animal e saia
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em perseguicdo, acompanhado de todos os outros. A matilha persegue o animal
até que este termine acuado em um buraco, em um oco de tronco, uma grota etc,

tornando-se alvo facil do cacador.

Embora existam, na América do Sul, mais de 10 espécies de canideos, 0s
cachorros que encontramos nas aldeias indigenas do Brasil sdo do género Canis, de
origem européia, e foram introduzidos pelos colonizadores?®®. A despeito deste fato, 0s
caes estdo, hoje, completamente integrados a vida nas comunidades indigenas, e em
Sawré Muybu néo ¢ diferente. Existem hoje, na aldeia, 19 cachorros, dos quais apenas
os lideres de matilha, os melhores e mais destemidos cacadores, recebem nomes. O
restante permanece inominado, em um estado cronico de desnutri¢cdo e maus tratos, que
destoa do porte altivo dos lideres, que sdo mais bem alimentados e tratados.

Para fazer dos cées mais efetivos na caca, os indios lancam mao de alguns
expedientes, tidos como potencializadores de sua habilidade. Sempre que matam um
porco ou outra caga grande, os indios escaldam o couro do animal e servem esse caldo
aos cdes. As vezes, acrescentam a esse caldo formigas do tipo taxi (espécie ndo
identificada) torradas, ou cabas (um tipo de vespa comum na Amazodnia), para aumentar
ainda mais o potencial da matilha. A crista e o figado do urubu branco também é
reputado poder de incrementar a letalidade dos cées de caca.

Em um de seus principais mitos, narrado por Coudreau (1977: 104 e 105), os
caes, nascidos do ventre de uma mulher Munduruku, Iraxaru, com um desconhecido
chamado Caru-Pitubé, surgem como o “assombro dos guerreiros da tribo” e tornam-se
formidaveis guardibes da mae humana. Nesse sentido, para além das habilidades do
animal, esse mito nos ajuda a compreender o lugar dos cées na cosmologia Munduruku
e, por conseguinte, a importancia que possuem para uma caga bem sucedida.

O mapa 3, a seguir, representa os locais e trilhas de caga mais utilizados pela
comunidade de Sawré Muybu. O tamanho das circunferéncias é relativo a intensidade e
frequéncia de utilizacdo dos locais - intensidade que varia, principalmente, em funcéo

da proximidade ou distancia destes locais em relagdo a aldeia, ja que a cagcada em locais

2 Segundo os especialistas, isso acontece porque “os canideos existentes na América do Sul (do género
Dusycion, e ndo do género Canis, este Ultimo ao qual pertencem o cdo domesticado e o lobo) prestavam-
se mal a domesticagdo: podiam ser no maximo ‘amansados’, mas seus ‘recalcitrantes’ habitos de roubar
alimentos e de ‘vaguear’ pela floresta tornaram-nos, ao longo dos séculos, maus companheiros dos
humanos e, portanto, imprestaveis a uma efetiva domestica¢ao” (Velden, 2009: XX).
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préximos requer menor esforco de captura e maior facilidade de transporte da carne. Os
circulos maiores indicam locais mais utilizados.

Os locais mais frequentados para caga sdo as matas no fundo das aldeias e as
margens dos igarapes Sdo Raimundo e Lajinha, onde os cacadores rastreiam areas com
raio aproximado de 2,5 a 3,5 km. Nesse locais os indios logram cacar sobretudo
queixadas, catitus e antas, além de aves e pequenos mamiferos. Em seguida, temos o
Carro Velho, uma trilha de caca que percorre um copaibal até encontrar com o
Jamanxim, no local denominado Marimbondo; e os arredores de uma antiga aldeia as
margens do Jamanxim. S&o bons locais para cacadas mais longas e distantes, em que 0s
cacadores permanecem alguns dias na atividade, geralmente relacionada a rituais
festivos. As margens do Tapajos, ha outros pontos de caca visitados em canoas -
Castelo, Domingos e o Castanhal. A tabela 2, a seguir, mostra a lista de animais cacados

no territorio.
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Mapa 3. Areas de uso da T1 Sawré Muybu: caca.

Tabela 2. : Lista de caca, respectivo nome cientifico e nome na lingua munduruku.

Nome vulgar Nome munduruku Nome cientifico

Anta Bio Tapirus terrestris

Arara Ipada Ara sp.

Capivara We Hydrochaeris hydrochaeris
Catitu Dajekco Tayassu tajacu

Cujubim Pipile cujubi

Curica Karu Psitacideo

Cutia Mudi Dasyprocta sp.
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Cuxiu Chiropotes sp.
Guariba aro ro Allouatta sp.
Jabuti Boy Geochelone sp.
Jacamim wuyka am Psophia sp.
Jacu Wuka Penelope sp.
Kwaté Deko Ateles sp.
Macaco prego Tawe Cebus sp.
Marreca Anatidae
Mutum Wuyton Crax fasciolata
Mutum pinima Crax sp.
Nambu Xiri Tinamus sp.
Paca Ray Agouti paca
Papagaio Aro Amazona sp.
Pato Pato Anatidae
Queixada Daje Tayassu pecari
Tatu Daydo Dasypus sp.
Tucano Corom Ramphastos sp.
Veado Dapsem Mazama sp.
Veado roxo Wooda Mazama gouazoubira
3.1.1.3. Pesca

A atividade pesqueira ocorre 0 ano inteiro, porém com maior intensidade
durante os meses de verdo, de junho a setembro. Para a pescaria € empregada uma
variedade de técnicas e instrumentos, 0s quais, assim como ocorre na caga, Sao
escolhidos segundo a época do ano e a espécie que se deseja capturar. Sao eles: canico e
anzol, linha e anzol, azagaia, arco e flecha, redes de tipo “malhadeira” e tarrafa, e
armadilhas de tipo “espinhel”. Além destes, ocasionalmente a pesca com timbd também

é realizada, mediante a construcdo de pequenas represas — as chamadas “tapagens” —
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nos igarapés e paranas. A seguir, vamos descrever cada uma destas técnicas
pormenorizadamente, relacionando-as com a época e os locais onde ocorrem.

A pesca com canico e anzol pode ser realizada o0 ano inteiro, e praticamente em
qualquer ponto do rio. O pescador amarra uma linha de nylon com anzol em um canico
fino, extraido dos galhos da caniceira ou outra planta semelhante, e sai em sua canoa em
busca da pesca. Trata-se de uma técnica relativamente simples, que ndo exige muito
além de paciéncia da parte do pescador. Ele deve jogar o anzol na agua e aguardar pela
fisgada do peixe. Para maximizar as chances de sucesso, 0 pescador deve saber escolher
a isca certa para cada espécie de peixe que ele deseja capturar.

Outro instrumento utilizado pelos indios para a pescaria € a rede conhecida
como “malhadeira”. Trata-se de uma rede fabricada industrialmente, feita de fibra de
nylon, que possui, geralmente, malhas de 40 a 200 mm entre nds opostos, sendo que
essa distancia depende da espécie que se pretende capturar. As malhadeiras podem ter
de 100 a 1.000 metros de comprimento, ou as vezes até mais, a depender da situacdo
financeira do pescador, j& que o metro deste tipo de rede, em Itaituba, pode chegar a R$
2,00.

As malhadeiras podem ser fixas ou mdveis. Para utilizar a malhadeira fixa, o
pescador ata uma das extremidades da rede a um tronco ou pedra na margem do rio e,
com sua canoa, posiciona a rede transversalmente no rio. Na extremidade da rede oposta
aquela que esta afixada na margem, o pescador amarra, em uma das pontas, uma pedra,
e na outra algum material flutuante, como um pedaco da madeira molongé ou algum
recipiente de plastico (como uma garrafa de refrigerante vazia ou um vazilhame de 6leo,
por exemplo), para servir de boia, de modo que a rede permaneca atravessada a flor da
agua e assim capture os peixes que passem por ali.

A técnica de malhadeira movel, ou “pesca de arrastdo”, como ¢ chamada
regionalmente, s6 pode ser empregada no auge da estacdo seca, em agosto/setembro, da
seguinte maneira: em terra, 0 pescador segura em uma das extremidades da rede,
enquanto que, do rio, do interior de alguma embarcagdo, um segundo pescador segura
na outra extremidade da rede, e ambos se deslocam na mesma direcdo, “varrendo” o rio
com a malhadeira. Essa técnica também pode ser empregada nos lagos e igarapés, e
nestes locais dispensa 0 uso de embarcacbes, podendo ser empregada por dois
pescadores em terra. Vale dizer que essa técnica ndo é muito empregada pelos

Munduruku, ja que, em Sawré Muybu, existe hoje apenas uma malhadeira.
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A “zagaia” é uma haste de madeira lisa e resistente, de aproximadamente 2
metros, na qual é afixada, em uma de suas extremidades, uma ponta metélica afiada,
normalmente em forma de tridente. Cada uma das pontas do tridente possui uma série
de dentes laterais, destinados a segurar a presa. Na extremidade oposta da haste a zagaia
é presa a canoa por uma corda, de modo que o instrumento ndo se perca uma vez que é
langado na &gua.

A pesca com zagaia ocorre somente & noite, quando o0s peixes estdo imoveis e
“descansando”. Com a lanterna na boca, ou presa a cabeca, o pescador “varre” a
superficie da agua com movimentos de cabeca, buscando avistar o peixe que deseja
capturar. Este tipo de pescaria é realizado nos igapds, onde muitos peixes descansam
perto de troncos ou galhos submersos, dentre eles o tucunaré, bastante apreciado pelos
indios. Também é possivel realizar esse tipo de pesca nos lagos, embora com menos
chance de sucesso.

De dentro de sua canoa, o pescador se aproxima do local onde foi avistado o
peixe sem fazer barulho, normalmente remando com as maos. Uma vez que a presa esta
em seu alcance, ele se levanta e arremessa a zagaia, normalmente um pouco abaixo de
onde esta o peixe, para compensar a refracéo.

A pesca com zagaia nunca é realizada em noites de lua cheia, pois os peixes
percebem a aproximacéo do pescador com mais facilidade. Assim, a melhor hora e local
para esse tipo de pescaria sdo as noites sem lua ou nubladas, nos canais de 4gua parada e
em lagos de varzea durante a cheia.

Além destas técnicas, ha ainda uma outra, muito utilizada pelos indios nos
meses de dezembro e janeiro, as chamadas “tapagens”. Durante o auge do verdo, alguns
igarapés e parands secam a ponto de terem sua conexdo com 0 curso principal
interrompida. No ponto onde anteriormente desaguavam, aparecem tratos de terra de até
100 ou 200 metros, que antes estavam completamente submersos, € isso isola 0s peixes,
que por ali aguardam até que a cheia do rio novamente avance sobre o terreno e 0s
ponha novamente em liberdade. Quando o rio esta enchendo, os indios bloqueiam (ou
“tapam”, dai o termo), por meio da constru¢do de pequenas barragens de ripas, galhos e
folhas, a passagem de volta dos peixes que ali estdo concentrados aguardando o
momento de retomar sua marcha Tapajos acima. Uma vez que essa passagem encontra-
se bloqueada, fica facil captura-los, coisa que os indios fazem com ajuda de “pu¢as” ou

até mesmo com as proprias maos.
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Existe ainda outra técnica de pesca bastante utilizada na época das secas, e cujo
produto também é dividido coletivamente: a pesca com timbd. O timbo é um veneno de
origem vegetal, que modifica a tensdo da agua, matando os peixes por asfixia. Na vazao
do rio, nos igarapés e paranas, sao construidas pequenas represas de madeira e folhas de
palmeira, que obstruem a passagem da agua, aprisionando os peixes. O cip0 do timbo é
entdo macerado e misturado a argila branca, e depois esta mistura é submersa,
despejando o veneno na agua. Quase imediatamente, 0s peixes comecam a boiar e séo
recolhidos pelos pescadores. Para pegar 0s peixes, utilizam pucas, mosquiteiros e outros
objetos semelhantes, ou mesmo as proprias maos.

Séo os homens que realizam todo o trabalho, desde a coleta do timbd e da argila
até a construcdo da barragem, mas a atividade é aberta a toda a comunidade. Do fato de
ser a Unica ocasido em que as mulheres pescam, se depreende que a pesca com timbo
estd mais proxima da atividade na roca do que propriamente de uma pescaria: trata-se de

uma “colheita” de peixes.

Tabela 3. Lista de peixes, respectivos ambientes de ocorréncia, nome cientifico ou a determinagéo possivel e
nome na lingua Munduruku (R=Rio, L=Lago, I=Igarapé):

Nome vulgar Ocorréncia Nome na | Nome cientifico
lingua
Acari-aba-branca R Loricariidae
Acari-aba-de-fogo R Loricariidae
Acari-bola R Loricariidae
Bacu R Doradidae
Barbado R wasubu xibu Doradidae
Bicuda R Boulengerella sp.
Bodo-alicate R Loricariidae
Bodo¢-arabi R Loricariidae
Bodo-cabega-de-pedra R, 1 orokoa Loricariidae
Bodo-cara-chata R Loricariidae
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Boddé-cutia R daara awuyda | Loricariidae
Bodd-de-ouro R Loricariidae
Bodd-onca R Loricariidae
Bodd-péo R Loricariidae

Bodos R, I, L daorukia Loricariidae
Bodo-titanic R Loricariidae
Caré-disco R Cichlidae

Caras R, I, L Axio a Cichlidae

Cuil-cuil R bakoda Pseudodoras niger
Curimata R, I, L korimata a Prochilodus sp.
Dourada R Brachyplatystoma filamentosum
Filhote R tioti Brachyplatystoma filamentosum
Fio d'agua R Né&o identificado
Jaraqui R, I, L jaraki a Semaprochilodus sp.
Jatuarana R, ILL Brycom sp.

Jau R Paulicea lutkeni
Jundia R, I, L wesuda Pimelodidae
Mandim R I, L wasubu Pimelodidae
Mandubé R, I agepe Ageneiosus inermis
Matrinxa R I, L potibirig Brycom sp.

Pacus R I, L paco dup Serrasalmidae
Peixe-cachorro R ariwakaim Acestrorhyncus sp.
Piaus R, I,L araco Leporinus sp.
Piranambu R, L Pimelodidae
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Piranha R, I, L pirai dup Serrasalmus sp.
Pirapitinga R Colossoma sp.

Pirarara R, L pidada Phractocephalus hemiliopterus
Poraqué R, I musuregumpu Electrophorus electricus
Soia R, I, L iwuap tup Potamotrygonidae
Surubim R, I, L sorobi Pseudoplatystoma sp.
Tambaqui R, L tabuki Colossoma macropomum
Traira R, I, L daxeo Hoplias sp.

Trairdo R, 1 daxe Hoplias sp.

Traira-preta R, I daxedoparuk Hoplias sp.

Tucunarés R, I,L potip Cichla sp.

Urumara R koromura Acestrorhynchidae

Os principais locais de pesca utilizados pelos Munduruku s&o:

* O igarapé Sao Gongalo, onde vao atras de pacu e trairdo;

* O rio Jamanxim, onde pescam pacu, tucunaré, curimata, pirarara, barbado, pescada e

tracaja. Ndo ¢ utilizado no inverno. E utilizado até a localidade denominada “Poeirdo”;

* O rio Jamanxinzinho, onde vao atrés de pacu;

* A “Ilha Grande”, que possui trés lagos, e ¢ utilizada no verao;

* Os lagos denominados “Surubim” e “Leonardo”;

* A boca do igarapé Lajinha;

« O igarapé da Agua Limpa, proximo da Aldeia Nova;

* O trecho do rio Tapajos em frente a localidade denominada “Castelo”;

* Os igapos proximos da Aldeia Nova, onde se pesca com anzol e zagaia.
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* Os diversos parands, que sdo utilizados tanto no verdo, quando secam, quanto no

inverno, quando caem as frutas;

h_ A

ILocais de pesca utilizados pela comunidade de Sawré Muybu
@ Locais de pesca

‘ D Proposta de limite Sawre Muybu

| ——— Hidrografia

Mapa 4. Areas de uso da T1 Sawré Muybu: pesca

Em termos de extrativismo animal, cabe mencionar que ocorre, ainda que de
forma esporadica e em menor magnitude, entre os meses de novembro e dezembro, a
coleta de salva (chamada de "sauba" pelos Munduruku), formiga cujo traseiro €
consumido sob a forma de farofa, misturado a farinha de mandioca. Na expedi¢do de
coleta de salvas que pudemos acompanhar em novembro, durante um dia,
predominaram na atividade os casais jovens e as criangas de ambos 0s géneros.

3.1.2. Extrativismo vegetal
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Juntamente com a agricultura, a caca e a pesca, 0 extrativismo vegetal compde a
base da economia Munduruku. Muitas frutas sdo coletadas da floresta, como buriti,
bacaba, ing4, alguns tipos de banana, cucura, pupunha e outras. A atividade de coleta
fornece alimentos importantes tanto do ponto de vista nutricional quanto do ponto de
vista da sociabilidade, pois € realizada por ambos 0s sexos, muitas vezes em grupos, e
prové a matéria prima bésica para a construcdo de suas casas e artefatos.

Frutas e sementes suprem boa parte das necessidades alimentares da populagdo
da éarea, e, além de apresentar papel importante na alimentacdo, para algumas familias
séo também fonte de renda.

Dentre os recursos vegetais mais importantes encontrados nas matas altas temos
a castanha (Bertholletia excelsa), tipica da terra firme, utilizada na alimentacdo e no
comércio. As castanheiras ocorrem em poucos adensamentos especificos dentro do
territério, conhecidos como castanhais ou Wendydip. O mapeamento realizado
identificou apenas dois castanhais (Mapa 5) que produzem um volume de frutos
suficientemente grande para compensar as excursdes de coleta e garantir a estocagem e,
eventualmente, a venda do excedente. Os ouricos com as sementes da castanheira sdo
colhidos do chdo na época das chuvas, principalmente entre dezembro e janeiro, e
durante as viagens sdo montados acampamentos onde, além da coleta da castanha,
fazem cagadas para prover o alimento durante a fase de coleta.

O acai (Euterpe sp.) é bastante apreciado na regido, e ocorre tanto na varzea
como na terra firme, e aqui serdo. O acai da varzea (Euterpe oleraca) € preferido para o
consumo, pois ocorre em adensamentos proximos dos rios e igarapés, facilitando a
coleta. Sua safra é de marco a junho. A utilizagdo deste recurso estd ameacada pela acao
de palmiteiros. Os adensamentos onde ocorre sdo bastante procurados e totalmente
derrubados para retirada de palmito. O acai do morro ou da terra firme (Euterpe
precatoria) tem a safra de julho a outubro. Este estd menos ameacado por ser de dificil
acesso. Além da comercializacdo dos palmitos, as frutas também tém um bom valor de
mercado. A comercializagdo é feita como mencionado anteriormente e 0s pre¢os variam
de acordo com a safra.

Outras frutas como o buriti (Mauritia flexuosa), a bacaba (Oenocarpus bacaba),
0 uxi (Endopleura uchi) e o pequia (Caryocar villosum), o cumaru (Dipteryx odorata),
também sdo muito apreciadas para o consumo. As arvores destas frutas tém sua
localizacdo conhecida e, durante a época da coleta, sdo realizadas expedi¢fes, muitas

vezes conjugadas com algum tipo de caga ou pesca.
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Os oOleos essenciais como o0 Oleo de copaiba (Copaifera sp.) e da andiroba
(Carapa guianensis) sdo também utilizados por praticamente todas as familias da aldeia
como remédio e como combustivel para fogo. No territério de Sawré Muybu ha dois
adensamenos de andiroroba e copaiba. O primeiro as margens do Tapajés, perto da
localidade conhecida como Castelo, e 0 segundo as margens do Jamanxim na trilha do
Carro Velho. Além do consumo interno, estes 6leos, principalmente o 6leo de copaiba,
também sdo comercializados na feira da cidade alta, em Itaituba, como forma de
complementar a renda familiar. Para extrair um litro de dleo de copaiba, que é vendido
por R$ 20,00, é necessario perfurar, em média, quatro arvores, o que equivale a um dia
inteiro de trabalho. A maior concentracdo deste tipo de arvore é no rio Jamanxim,
conforme se verifica no mapa abaixo.

As resinas também sdo bastante empregadas na regido. O breu-de-mesca
(Protium sp.) e o breu-de-jutai (Hymenaea sp.) sdo amplamente usados como verniz,
incenso e remédio. A calafetacdo de canoas também ¢é feita com resina de breu e com
alguns latex coagulados.

As seivas sdo utilizadas também para fins medicinais, como € o caso da seiva de
amapa (Parahancornea sp.) utilizada no tratamento de doencas pulmonares, como
cicatrizante e fortificante.

As madeiras, palhas, cipds e enviras sdo outro recurso florestal bastante
importante para a producao de artefatos e na construcdo das casas, conforme veremos na
Parte IV. Os esteios e caibros das casas sdo feitos geralmente com a madeira da italba,
jarana ou cedroarana. A maioria das casas € coberta com palhas brancas de babacu
amarradas com cipo titica, e o transporte de muitos produtos (frutas, peixes, caca, etc.) é
feito em paneiros, confeccionados com cip0s, enviras ou palhas. A fibra mais utilizada,
seja na cobertura das casas, na confeccdo de paneiros, abanos, armadilhas, gaiolas,
como paredes, janelas e divisorias de ambientes, é a palha branca, retirada do olho da
palmeira de babagu. A itauba é tambem utilizada na fabricacdo de canoas e remos —
atividade restrita a poucas pessoas detentoras das técnicas, porém de suma importancia
para a comunidade, uma vez que as canoas sao utilizadas pelas familias como meio de
transporte e para possibilitar a pesca.

Outro utensilio fabricado com fibras naturais muito utilizado é a tipoia para
carregar os bebés. Sdo confeccionadas com a fibra retirada da casca das gamelerias que
habitam os igapds e margens de igarapés. A retirada da fibra requer uma técnica

delicada que consiste na retirada da camada mais externa da casca das arvores e na
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aplicacdo de pequenos golpes na camada inferior adjacente, que fazem com que aos
poucos a malha de fibras se descole da madeira sem se romper. As tipoias podem ser
vermelhas ou brancas, de acordo com a cor da metade a que pertence o pai e a criancga,
segundo a norma de parentesco (ver Parte V).

O mapa abaixo mostra as principais areas de coleta distribuidas pelo territorio de
Sawré Muybu. Os agaizais formam um tipo de vegetacdo dominada por acais,
associados a outras espécies tipicas de area encharcada, inclusive outras palmeiras como
a paxiuba (Socratea exorrhiza), o pataud (Oenocarpus bataua) e o buriti (Mauritia sp.).
Essas formacdes vegetais sdo encontradas, em geral, nas nascentes e planicies
encharcadas e cabeceiras e, na Tl ora delimitada, localizam-se nas vertentes e baixios
das bacias do Igarapé Sdo Goncalo, Lajinha e Sd80 Raimundo. Além dos frutos e
palmitos, sdo ambientes ricos em matéria prima para a confec¢do de artefatos, fornecem
palha para a cobertura das casas e paredes e de artesanato. S&o também ambientes
relevantes do ponto de vista ecoldgico e cinegético, oferecendo abrigo e alimento a aves
e mamiferos.

A madeira para a construcdo das casas e utensilios é obtida na floresta da area
nos fundos da aldeia. Entretanto, ressalta-se que, por ser uma area muito proxima a
ramais que ddo acesso a vila Caracol e 8 BR-163 - e, portanto, ser explorada ilegalmente
por madeiros -, além de ser usada também pelos indios, o local vem mostrando sinais
claros de degradacdo, apresentando em muitas regibes um aspecto de floresta
secundaria. De forma que, num futuro muito préximo, este local (tanto de coleta como
de caca) sentird os efeitos da sobreexploracdo, o que pode impulsionar os indios para
areas mais distantes em busca de recursos naturais, conforme a dindmica de ocupacéao

territorial que Ihes é prépria.
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Mapa 5. Areas de uso da T1 Sawré Muybu: coleta.

3.1.3. Agricultura

A técnica empregada pelos Munduruku de Sawré Muybu no plantio é a
agricultura de coivara com rotacdo de culturas. A agricultura de coivara se caracteriza
pela derrubada de uma area de mata nativa ou de capoeira alta e sua posterior queima,
de modo que as cinzas resultantes fornecam nutrientes ao solo da floresta, que, sem isso,
se caracteriza por possuir baixa fertilidade.

A “coivara” ¢ uma técnica agricola utilizada principalmente por comunidades

indigenas, e visa principalmente a subsisténcia. Este método é praticado no mundo
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desde o periodo conhecido como Revolucdo Neolitica, ha pelo menos 12.000 anos, e
coincide com a propria descoberta da agricultura. Hoje, aproximadamente 7% da
populacdo mundial (entre 200 e 500 milhdes de pessoas) ainda usa essa técnica. A
coivara torna possivel a realizacdo de plantios em areas onde, do contrario, a agricultura
ndo seria viavel, seja pela presenca de vegetacdo densa, pela infertilidade do solo, pela
presenca de pragas, ou por outros motivos.

Essa técnica de cultivo pode ser esquematicamente descrita em quatro etapas
principais, que sdo executadas apos a escolha do local onde sera plantada a roga. Sao
elas:

1) A “broca” e a derrubada: com o auxilio de facdes, realiza-se a “broca” - isto &,
a eliminacédo da vegetacao sub-bosque - e a subtracdo da vegetacdo de maior porte, que
acontece com o auxilio de machados. As plantas que fornecem lenha ou frutos
geralmente séo deixadas em pé;

2) A queima: os indios aguardam de 20 a 60 dias, ou até que a vegetacao
derrubada esteja completamente seca. Com o auxilio de fachos, tocam fogo em diversos
pontos do rogado, até que este se generalize e consuma completamente toda a vegetacao
derrubada;

3) A coivara: a “coivara” propriamente dita consiste em amontoar € queimar os
galhos e folhas remanescentes da queimada principal;

4) O plantio: ap6s alguns dias, o plantio é realizado diretamente sobre as cinzas
que se acumularam no terreno previamente queimado.

Segundo afirmaram os Munduruku de Sawré Muybu, o plantio e a manutencédo
da roca é, tradicionalmente, um encargo feminino®’. Aos homens cabe, por outro lado, 0
trabalho da preparacdo do terreno. Quando “da verdo”, isto ¢, quando o tempo médio de
estiagem chega a quatro ou cinco dias, grupos de trabalho sdo organizados para a
realizagdo do “mutirdo”, ou trabalho coletivo, para a derrubada da roca.

O principal produto da roca é a mandioca brava (Manihot utilissima), em suas
diversas variedades (principalmente a branca e a amarela), mas diversos outros
cultivares sdo plantados pelos Munduruku de Sawré Muybu, dentre eles: cara, cana,

banana, abacaxi, milho e macaxeira. A roga é plantada um pouco antes do fim do verdo

o Hoje, em Sawré Muybu, o trabalho na roga ndo é mais exclusividade das mulheres. N&o é raro ver
homens acompanhando as esposas para ajudar no trabalho da ro¢ca — cena que, a julgar pelos relatos de
outros antropélogos que andaram pela regido, e dos préprios indios mais velhos, era inusitada anos atras
(ver proximo tépico sobre a divisdo sexual do trabalho).
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(setembro/outubro), de modo que as manivas recebam as primeiras chuvas de outubro.
Para plantar as manivas, os Munduruku se utilizam de enxadas, com as quais abrem
covas com o didmetro aproximado de um punho e aproximadamente meio metro de
distancia entre elas. E importante que o buraco seja feito na perpendicular, que é o
sentido para o qual cresce o tubérculo. Nos espacgos entre as covas de maniva, plantam
car, e ao redor da roca plantam bananeiras ou pés de cana. O milho, quando ¢ plantado,
normalmente recebe uma parcela a parte na roca.

Na agricultura de coivara, o periodo de pousio €, normalmente, muito maior que
0 periodo de cultivo. Os terrenos sdo cultivados por duas ou trés estacdes, e depois
abandonados por muitos anos. Assim, para manter um suprimento estavel de produtos
da roga, as comunidades que praticam este tipo de agricultura devem manter areas de
reserva bem maiores que as areas que estdo sendo cultivadas naquele momento. Em
toda parte onde este sistema é empregado, seja na Amazonia, Nova Guiné ou Africa, ele
funciona abaixo de sua plena capacidade produtiva, pois a logica produtiva ndo € a
l6gica de mercado. Em relagdo a este ponto, Carneiro (1960), por exemplo,
generalizando os dados obtidos junto aos Kuikuro, demonstra que, embora o sistema de
agricultura de coivara seja capaz de sustentar uma populacdo completamente sedentaria
de até 459 pessoas, a média populacional histérica por aldeia na América indigena é da
ordem de apenas 50-150 pessoas, e conclui que “o tamanho médio das aldeias na
Floresta Tropical estd bem abaixo do tamanho que as condi¢des horticulturas médias
permitiriam” (Carneiro, 1960: 233).

As hipdteses levantadas para explicar esse fato variam entre especialistas, e uma
discussdo aprofundada destas teorias esta fora do escopo deste estudo. Fato é que a
aldeia Sawré Muybu se encaixa nesse padrdo amazonico, conforme podemos verificar
no mapa abaixo, que representa as areas agricultadas da aldeia, bem como as areas de
reserva, destinadas a rogas em potencial.

H4&, ao todo, na Aldeia Nova e na Aldeia Velha, aproximadamente 10 rogas, 0
que da menos de uma roca por familia. Este nUmero reduzido provavelmente reflete um
fendmeno de ruptura entre geragdes, ocorrido em consequéncia da migracdo para a vila
de Pimental, no médio Tapajos. Talvez o termo “ruptura” ndo seja 0 mais adequado,
uma vez que ndo observamos qualquer conflito em decorréncia desta diferenca de
perspectivas. Mas o fato é que a geracdo mais velha, nascida e criada no alto Tapajos,
onde esta a maior parte da populacdo Munduruku, possui grandes conhecimentos acerca
do trabalho da roca, além de dedicar consideravel investimento pessoal nessa atividade,
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0 que os diferencia da populacdo mais jovem que, normalmente, investe mais na pesca
e/ou na caga. Em Sawré Muybu, Antdnio Dace, filho do Sr. Acelino Dace, se destaca
como uma excecdo nesse particular: fala da roga com entusiasmo e se orgulha de ser

agricultor. O croqui a seguir representa os arredores de sua casa, que ele nos fez questédo

de mostrar:
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Figura 15. Croqui dos arredores de uma casa da Tl Sawré Muybu.

Além das rocas, outra atividade relacionada a agricultura é o plantio e a
manutencdo de pomares e pequenas hortas nos arredores e quintais das casas. Os
pomares sdo plantados e mantidos por particulares, embora alguns frutos, como liméo e
pimenta, sejam, na pratica, de uso coletivo. Outros, como o agai, 0 mamao e 0 cupuagu,
sdo normalmente reservados para o consumo da familia. Quase todas as familias
possuem um pequeno pomar ao redor de suas casas e por isso, embora ndo sejam
“propriedade privada”, o mais comum ¢ que cada familia utilize sua propria produgao
de frutas. O mesmo acontece com as hortas, que sdo destinadas ao plantio de ervas

aromaéticas e medicinais, tais como chic6ria, erva-doce, cidreira etc.
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3.2. Descricao das caracteristicas da economia desenvolvida pelo grupo, das
alteracOes eventualmente ocorridas na economia tradicional a partir do
contato com a sociedade envolvente e do modo como se processaram tais
alteracdes;

3.2.1. Economia e ecologia

A partir da descricdo das técnicas de caca, pesca e coleta oferecida acima,
observa-se que a economia tradicional Munduruku esta estreitamente relacionada ao
ciclo ecoldgico anual. Sendo assim, realizamos uma série de entrevistas com 0s
principais cacadores e coletores da aldeia, para tentar elaborar o calendario econémico e
ecoldgico de atividades produtivas de Sawré Muybu. Além disso, observamos, nos
periodos em que estivemos em campo, 0 ritmo diario dos cacadores e pescadores,
anotando a quantidade de caca trazida pelos mesmos ao final de suas incurs@es de caca
e pesca. Estes dados, embora parciais, foram um complemento importante e nos
permitiram preencher o esqueleto de informagdes reconstruido por meio da oficina de
elaboracdo do calendario econdmico e ecoldgico, cujos resultados apresentamos
resumidamente a seguir®.

Em primeiro lugar, ficou evidente o carater ciclico das atividades produtivas
tradicionalmente desenvolvidas pelos Munduruku de Sawré Muybu, de modo que
realmente pouco importava, para os indios, em que ponto se deveria iniciar a descricéo.
Em segundo lugar, e por outro lado, o ritmo de cheia e vazante do rio Tapajos — que por
sua vez é conectado ao regime de chuvas - foi uma referéncia fundamental para os
indigenas quando da elaborag&o do calendério.

Assim, a descricdo se inicia no més de outubro, quando principiam as primeiras
chuvas que marcam o fim da estagdo seca. O rio, que h& pouco tempo estava muito
seco, ora enche e ora seca neste periodo, fenbmeno que é conhecido regionalmente
como “repiquete”. Os peixes, que estavam nos lagos e parands, comegam, aos poucos, a
voltar para o rio, e principiar sua viagem para as cabeceiras, com o objetivo de desovar.
A rede de tipo “malhadeira”, que ficou guardada durante meses, pode voltar a ser usada,

embora ainda com pouco sucesso. E nesse més que ocorre a plantacdo das rogas que

%8 Na oficina foram produzidos mapas cognitivos, desenhos, quadros e tabelas. Apds a analise do
material, optamos por apresentar os resultados de forma resumida, em prosa, para facilitar a transmisséo
de informacdes.
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foram queimadas no auge da seca. As arvores frutiferas estdo florescendo, mas ainda
ndo apresentam frutas maduras. A caca também ndo é muito farta nesse periodo.

Em novembro é tempo da desova dos peixes — e periodo de defeso, como
fizeram questdo de frisar os indios. Segundo os Munduruku, o rio recebe neste més sua
“primeira agua”, e comeca a encher sem recuar, at¢ um nivel que regionalmente ¢
conhecido como “meia d4gua”. E um periodo bom de pegar peixes. Os indios posicionam
suas malhadeiras nas pontas de terra, buscando capturar principalmente os peixes das
espécies pacu e curimata. Os igap0os, onde é possivel pescar com anzol, comecam a
encher nesse periodo. Os indios comecam a construir as “tapagens” nos parands e
igarapés, que renderdo seus frutos no més vindouro. As frutas continuam verdes, mas
nesse tempo, segundo os indios, “é¢ bom de matar macaco que estd comendo maparajuba
no igapd”. As espécies mais cagadas nestes locais sdo macaco-prego, quata, cuxiu e
guariba. Para descontentamento geral, os piuns, borrachudos e carapands®’, depois de
uma breve trégua, comegam a aparecer novamente em novembro.

O més de dezembro marca o inicio do inverno e das chuvas. O rio continua
enchendo e o0s peixes estdo todos esperando na boca das tapagens, que foram
construidas nos parands e igarapés no més anterior. Comeca a frutacdo das arvores, e
nesse més os indios coletam uma grande variedade de frutos da floresta.

Em janeiro, o rio continua enchendo de maneira gradual, e 0s peixes estdo
entrando na tapagem. Nesse periodo, e por meio desta técnica, os indios conseguem
uma variedade de espécies, tais como curimata, aracu, sarda e mandi. A fruta chamada
“mao de jabuti”, muito apreciada por diversas cagas, tais como caititu, veado, anta,
porcdo e jabuti, esta comecando a cair, e por isso sdo realizadas cacadas de espera nas
imediacBes destas arvores. E nesse periodo também que voa a formiga de tipo sauva,
muito apreciada na culinaria local. Comeca a piracema, com 0s peixes subindo o rio
para desovar.

Em fevereiro, o rio esta ainda mais cheio. Os peixes ja estdo todos nos igapds
gue se formaram desde o inicio das chuvas, comendo as frutas que caem ali em
abundancia. Na mata de terra firme, as frutas ja estdo rareando, mas ainda ha algumas,
tais como o pequi e o uxi. Neste periodo chove muito, e a pesca s6 é realizada nos
igapos, com anzol, canico e linha. A caca praticamente desaparece, pois, segundo 0s

indios, “0 mato estd muito molhado”. Mas ainda ¢ possivel, com alguma sorte, matar

» As “pragas” — como sdo conhecidas regionalmente essas espécies —, por outro lado, contribuiram
significativamente para a timida ocupagdo nao-indigena da regido.
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uma anta, um porcao ou um veado. As outras cagas, dizem os indios, “estdo todas no
oco do pau”. O trabalho da roga se resume, em fevereiro, a capinar 0 mato que nasce
entre as manivas, de modo a “engrossar a mandioca”.

Em marco, a cheia do rio prossegue de maneira gradual. Comeca a madurar o
acai-do-morro, assim como o cacau do mato - dois frutos muito apreciados pelos
indigenas. O uxi e o piquia continuam caindo, e atraem uma variedade de cagas que tem
especial predilecdo por essa fruta: dentre elas tatu, paca, anta, cutia, caititu. Para matar
essas cacas em marco, os indios realizam cacadas de espera nos locais onde ha
abundancia desses frutos. Em marco é também época de ocorréncia de frutas no igapo,
tais como urucurana, jauari, fruta da piranheira, pirauxi, maparajuba, caraipé, dentre
outras. Nesse periodo, portanto, os peixes estdo “gordos” no igapo, € é possivel captura-
los com certa facilidade nos locais onde estéo caindo essas frutas.

Em abril o rio comeca a vazar e as chuvas comecam a diminuir. Os peixes aos
poucos vao saindo dos igap6s em direcdo a calha do Tapajés. Ao passo que o0 acai da
varzea ja ndo da mais frutos, comecam a madurar buriti, bacaba e o chamado acai-
jussara. E o comeco do verdo, e a maioria das frutas ja pararam de cair, difilcultando a
cacada de espera e também a pesca nos igap0s, que comecam a desaparecer em abril.
Para pescar, os indios ndo utilizam frutas neste periodo, mas outros tipos de isca, tais
como grilos, gafanhotos etc. Na roga, continua o servico de manutengédo, capinando o
mato que brota entre as manivas. Na floresta, comecam a aparecer as flores do pequi, da
jarana e da sapucaia, que sao muito apreciadas pelas pacas e pelos veados que, por isso,
se tornam a presa principal dos cacadores Munduruku nesse periodo.

Em maio, os igap0s ao redor da aldeia ja secaram, o rio vaza e chove cada vez
menos. Nessa época, apanha-se mais peixe “gordo” ou peixe de “couro”, com linha e
isca de piaba, ou com malhadeira. No mato ndo ha muitas frutas, apenas o buriti e a
bacaba. E possivel fazer “espera de flor” e cagar veado, paca ou tatu, animais que se
alimentam das flores de pequi e jarana que comecam a cair na mata.

Em junho, o rio esta bem seco, a ponto de praticamente parar o transito de
embarcacgdes no Tapajos, a montante de Itaituba. Quase ndo chove, e a pescaria ocorre
apenas com canico e nos pogos mais fundos (Mu. titxon) do rio Tapajos e afluentes. Nao
ha frutas nesse periodo, salvo a fruta da copaiba, que é utilizada como alimento pelo
porcéo, veado, paca e tatu. A caca nao é abundante nessa época, e € realizada somente

em pontos especificos conhecidos pelos cacadores de Sawré Muybu. E um més de
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“apertar os cintos”, como dizem os indios, pois a oferta de alimentos nao ¢ farta. Ja ¢
quase tempo de arrancar a mandioca.

Em julho, o rio estd ainda mais seco, e afloram de seu leito inUmeras pedras,
tornando a navegacéo delicada. E tempo de pesca de bodé e acari, peixes que habitam
nas grotas das pedras e corredeiras. No rio Tapajos, também é possivel, neste perido,
pescar de “arrastdo” nas pontas de praia que aparecem nas curvas do rio. Fora isso, toda
a pescaria ocorre nos lagos e nos “pordes” (pogos), com flecha e azagaia. Nao ha frutas
no mato, com excec¢do do acai-jussara, que ainda pode ser encontrado. Na roca plantada,

. . 30
o trabalho de capina cessa, ao passo que € hora de “brocar”

e derrubar a capoeira onde
sera plantada a nova roca. Nessa época, as cacadas sao raras e, quando ocorrem, s sao
realizadas com cachorro.

Em agosto, o rio continua bem seco, mas ha muita fartura de peixes nos lagos e
igarapés. Segundo os indios, “d4 pra pegar peixe até na cuia”. Nos igarapés, pescam
card e mandi, e nos “lagos de ilha” had muitos tucunarés, bodds, entre muitos outros
tipos de peixe. Os indios ressaltam que, embora haja fartura, é preciso saber ir aos
lugares de pesca certos. Ainda ndo ha frutas no mato. “Caga s6 na copaiba, na flor”,
dizem sinteticamente. Ou seja, a caca é ainda esparsa, e s6 ocorre por meio da técnica
de espera, perto das arvores de copaiba, que estdo florando nesse periodo. A roca ja esta
derrubada, e a maioria das pessoas aproveita este periodo para queima-las, embora haja
aqueles que prefiram esperar até o proximo més, tendo em vista que em agosto ainda ha
uma chuva. Comeca nesse més a epoca do tracaji, que é apanhado com 0 uso do
espinhel, e nas rogas plantadas é tempo de card, caju e ananas.

Em setembro, o rio atinge 0 auge da seca, a ponto de muitos peixes morrerem
nas lagoas e terem suas carcagas devoradas pelos urubus. Nos dizeres dos indios, “o rio
estd seco torrado, e urubu passa bem”. A pescaria ¢ boa, como no més anterior. A
bacaba comeca a madurar, e comeca a aparecer alguma cacga. As primeiras chuvas, que
acontecem no final deste més e no inicio de outubro, servem para florar as primeiras
frutas do igapd. Quem ainda ndo queimou sua roca o faz no comego desse més, quando
também ja é possivel arrancar as primeiras manivas. No proximo més, o ciclo se reinicia
com o plantio de uma nova roga.

No decorrer deste ciclo, as diferentes atividades que compdem o dia-a-dia da

aldeia sé@o desempenhadas por adolescentes e adultos de ambos 0s géneros. Assim, além

%0 Eliminar a vegetacdo sub-bosque.
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de manter uma correlacédo estreita com o0 meio ambiente que os cerca, a economia dos
Munduruku de Sawré Muybu é orientada por uma divisdo sexual do trabalho, conforme

discutiremos a sequir.

3.2.2. Divisao do trabalho

Um dos principais critérios de divisdo do trabalho entre os Munduruku € a
alocacdo de tarefas segundo o sexo. O antropologo Robert Murphy, que esteve entre 0s
Munduruku na década de 1950, afirma que, tradicionalmente, a caca, a pesca e a
preparacdo do terreno para o plantio de rogas séo atividades exclusivamente masculinas,
assim como a cestaria, a confeccdo de instrumentos musicais, ferramentas, objetos
cerimoniais e armas. As mulheres cabe o trabalho na roca (manutencdo, plantio e
colheita), o cuidado com as criancas, a confeccdo de ceramica e redes, e a coleta de
agua e lenha para os fogos domésticos.

Embora as atividades produtivas de ambos 0s sexos sejam complementares,
Murphy (1960: 66) nota que a cooperacao entre 0s sexos € apenas ocasional, ao passo
que, entre pessoas do mesmo sexo, a cooperacao € a regra. O mesmo autor sublinha que,
com excecdo da confeccdo de cestarias, toda a produgdo masculina - caca, pesca e
preparo de rocas - € realizada em grupos de pessoas trabalhando de maneira coordenada.
Também o trabalho feminino, especialmente o processamento da mandioca brava,
frequentemente € realizado em grupos de mulheres da mesma casa, por meio de uma
divisdo de tarefas que corresponde as distintas etapas do processo de fabricacdo da
farinha. Assim, enquanto uma descasca e carrega a mandioca, outra cuida de ralar os
tubérculos, outra de prensar e tostar a massa, e assim por diante (idem, pp. 67).

Hoje, embora a situagéo tenha mudado desde as descri¢cGes de Murphy, a divisdo
sexual do trabalho ainda é um importante fator de orientacdo e distribuicdo das
atividades produtivas em Sawré Muybu. Contudo, as tarefas desempenhadas por um e
outro sexo, assim como a dindmica daquelas realizadas no ambito do mesmo sexo,
mudaram consideravelmente, quando comparadas as descri¢bes de Murphy. Embora
nossas observacdes se limitem a aldeia Sawré Muybu, os relatdrios e estudos recentes
indicam que estas mudancas estdo ocorrendo, com maior ou menor intensidade, nas
aldeias Munduruku de um modo geral, como consequéncia da intensificagdo do contato

interétnico.
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Figura 16. A) mulher ralando mandioca e B) jovem torrando a farinha na casa de farinha da Aldeia Nova. C)
familia torrando farinha e D) decantacédo do polvilho de mandioca na agua para produgéo de tapioca, na
Aldeia Velha.

Em primeiro lugar, observa-se em Sawré Muybu que a roca ndao é dominio
exclusivamente feminino. Hoje, o trabalho da roga é frequentemente realizado pelos
homens, e o trabalho de processamento da mandioca brava e de torra da farinha €
realizado por ambos os sexos. Esse padrdo provavelmente se instalou em decorréncia do
longo contato da populacdo de Sawré Muybu com os regionais, durante o periodo em
que residiram na vila de Pimental.

Em grande medida, o trabalho das mulheres em Sawré Muybu se restringe hoje
ao ambito domeéstico — com a ressalva das mulheres mais velhas, para as quais a roca
ainda é uma atividade profundamente atrelada a identidade feminina. Assim, conforme
ja foi dito, cabe as mulheres todo o trabalho de zelar pela casa e seus arredores, de dar
banho e cuidar das criangas, e de processar os alimentos obtidos pelos homens nas
cacadas e pescarias — trabalho que inclui a limpeza e divisdo da caca ou da pesca (para
posterior distribuicdo - ver abaixo), bem como seu cozimento. As mulheres também
participam da coleta de frutos e fibras da floresta, fazem artesanato em pequena escala
para a comercializagdo, e sdo especialistas na pintura corporal feita com o sumo do

jenipapo, utilizada pelos indios em ocasides festivas.
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Em segundo lugar, € importante apontar que alguns trabalhos que eram
realizados coletivamente nas aldeias “tradicionais” sd3o hoje executados
individualmente, ou no interior da unidade familiar nuclear. Um exemplo
particularmente saliente € a cacada coletiva que, a julgar pela bibliografia (p. ex.
Murphy, 1960, e Burkhalter, 1982), era muito comum no passado, e que hoje cedeu
lugar a cacada individual de “espera” ou com cachorro — provavelmente depois da
difusdo da espingarda. Outro exemplo é a ja citada torra da farinha, que era realizada
coletivamente pelas mulheres de uma casa e que hoje € realizada pelos membros da
familia nuclear.

Em terceiro lugar, os homens de Sawré Muybu ndo produzem mais cestarias
nem os instrumentos cerimoniais. Hoje, como vimos, a massa de mandioca é espremida
em prensas ao estilo regional, e os cestos trancados ja ndo sdo mais utilizados. Quanto
aos instrumentos musicais, € com especial énfase para a chamada chamada “taboca’™,
os indios pretendem retomar a pratica de sua fabricacdo e manuseio, mediante um
“intercambio cultural” com os conhecedores do alto Tapajos.

Além do critério de género, a realizacdo das atividades de subsisténcia também é
regida pela idade. A partir do momento em que comeca a andar, a crianca € inserida
paulatinamente, de acordo com o padrédo de comportamento determinado pelo género,
na rotina produtiva da familia. Trata-se de um aprendizado ativo: a crianca se engaja
efetivamente na agricultura, na cacga, na pesca, na coleta e nos servicos domésticos,
sendo que o apoio modesto oferecido nos primeiros anos de vida vai se ampliando
gradualmente. A diferenca entre o trabalho das criancas e o trabalho dos adultos é,
portanto, uma diferenca de magnitude, ndo de natureza.

Da perspectiva de género, portanto, as atividades desempenhadas por homens e
mulheres sdo complementares. Cabe prioritariamente aos homens obter recursos fora da
aldeia (cacar, pescar, coletar) e, as mulheres, transformar tais recursos em comida
verdadeira e zelar por sua distribuicdo adequada entre as casas, a fim de sustentar
relagbes concebidas como propriamente sociais. Esse ritmo de vida diferenciado se
reflete também nas atividades de meninos e meninas. Os primeiros passam a infancia a
brincar com sua turma, pescam piabas com diminutas varas de pescar, remam juntos em
canoas, jogam futebol. As meninas, por outro lado, desde cedo (com mais ou menos

oito ou nove anos de idade) j& comegam a encarar a rotina diaria de trabalho. Ajudam

31 Kuruka, em lingua Munduruku. Trata-se de uma flauta cerimonial de uso exclusivo dos homens, sendo
que as mulheres nao é permitido sequer olha-las.
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suas maes no porto pela manhg, e as acompanham na ro¢a, bem como durante todas as
etapas do processamento da mandioca. O cuidado das criangcas menores é realizado,
desde muito cedo, pelas meninas.

Ha também o critério da afiliacdo clanica e do pertencimento a metades
exogamicas, que pode orientar a formacdo de grupos de trabalho. Entre os homens, esse
critério ndo era muito operativo quando ainda havia a Casa dos Homens, pois, entdo, 0s
homens de diferentes clds e metades coabitavam no mesmo espago e cooperavam nas
atividades produtivas em oposicdo as mulheres, isto €, sequndo o critério de género.
Com o abandono da vida na Casa dos Homens, o critério de parentesco passa a pesar
mais na cooperacdo das atividades produtivas. Em Sawré Muybu, é possivel observar
que os grupos de homens do cl&d Saw, da metade vermelha, tendem a cooperar entre si
nas cacgadas e pescarias, assim como o fazem os homens do cla Dace, que pertencem a
metade oposta (branca). Essa preferéncia, contudo, é sutil, e provavelmente resulta mais
dos anos de coabitacdo e das afinidades pessoais do que propriamente dos lagos de
parentesco, e opera normalmente ao nivel das atividades diérias desempenhadas pelo
grupo. Para as atividades excepcionais, como a abertura de rocas ou construcdo de
casas, continua valendo o critério mais inclusivo do pertencimento a0 mesmo grupo

local.

Figura 17. A) e B) meninas cuidando de criangas pequenas; C) mulher levando

trouxa de roupa para lavar no rio; D) mulheres lavando roupas no rio Tapajos,
enquanto as criangas brincam ao fundo.
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Em Sawré Muybu observamos que, na maioria das vezes, o produto do trabalho
tradicionalmente reservado aos homens — isto é, a caca e a pesca — € redistribuido entre
todas as casas que compdem ambos os nucleos populacionais da aldeia, ao passo que o

trabalho feminino fica normalmente restrito ao ambito doméstico.

3.2.3. Economia e reciprocidade

A principal unidade produtiva de Sawré Muybu ¢ a “casa”, a unidade familiar
residencial. As diversas casas, virtualmente autbnomas no tocante a provisdo de suas
necessidades alimentares, sdo, ndo obstante, conectadas por lacos de parentesco ou
compadrio, e cooperam entre si na producdo cotidiana descrita em linhas gerais nos
topicos anteriores.

Uma caracteristica marcante das sociedades ditas tradicionais, notada por
diversos antropologos (p.ex. Sahlins, Riviére, C. Hugh-Jones, entre outros), é que nelas
a ordem social ndo se apresenta, aos seus membros (e nem tampouco ao observador
externo), claramente fragmentada em “esferas” distintas — a “esfera economica”, a
“esfera politica”, a “esfera juridica” etc —, que possuiriam, cada qual, sua ldgica e
modos de operacdo particulares. No plano das atitudes, isso se traduz no fato de que
toda acdo traz consigo motivagbes e consequéncias que s80 ao mesmo tempo

29 ¢ 9% e

“econdmicas”, “sociais”, “politicas” etc. Em outras palavras, a economia e as atividades
produtivas que a sustentam sdo, nas sociedades tradicionais, “fatos sociais totais®*”,
Assim, dentro da tematica que perseguimos nesta parte, isto é, das atividades
produtivas e das caracteristicas da economia do grupo, interessa ressaltar que Sawré
Muybu ndo escapa dessa regra, pois ali o fluxo material de bens e servicos esta
totalmente imbricado na rede de relagbes sociais. A conexdo entre estes dois fluxos
possui dupla valéncia, isto €, assim como uma relacdo social pode desencadear ou
constranger um determinado fluxo de bens, também cada transacdo particular sinaliza

para um tipo de relacdo social especifica.

%2 Estamos nos referindo ao cléassico estudo de Mauss, que define os fatos sociais totais como fenémenos
que “exprimem-se, a0 mesmo tempo e de uma sé vez, toda a espécie de instituigcdes: religiosas, juridicas,
morais (estas politicas e familiais a0 mesmo tempo), econdmicas (supondo formas particulares de
producédo e de consumo, ou antes, de prestacdo e de distribuicdo), sem contar os fendmenos estéticos nos
quais desembocam tais fatos e os fendmenos morfol6gicos que manifestam essas instituigdoes” (Mauss,
1974:41).
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A economia e a integridade social da aldeia repousam sobre uma etiqueta da
redistribuicéo e circulacdo de alimentos, bens e servicos entre as diferentes casas que a
compdem. Trata-se de um sistema de reciprocidade balanceada, que se realiza de dois
modos especificos e por vezes complementares: a “reciprocidade” pura e simples, isto &,
movimentos de ida e volta entre dois grupos ou individuos, e a “redistribui¢ao”, isto ¢, a
coleta e producdo por membros de um grupo e a redistribuigcdo no interior deste grupo.

A “reciprocidade”, como ja dissemos, ¢ a troca simples entre dois individuos ou
grupos, concretizada em um espaco curto de tempo, de modo que A > B e B > A. Este
tipo de transacdo é frequente em Sawré Muybu e, tanto quanto as relagdes de
parentesco, constitui o “cimento”, por assim dizer, que mantém unidas as familias que,
juntas, constituem a “aldeia” enquanto uma unidade social diferenciada. A circula¢do
cotidiana de cacga e pesca normalmente recai nessa categoria, assim como a realizagédo
de trabalhos coletivos como a construcdo de casas ou a abertura de rogas. Normalmente,
a cacada ou a pescaria duram o dia inteiro, e € mais comum que 0S grupos sejam
compostos de homens de uma mesma metade.

Uma caca de grande porte, como anta ou porco do mato, sempre é dividida por
toda a aldeia. O cacador entrega a caca para a mulher mais velha de sua casa, que é
responsavel por “tratar” e dividir a caca. Feito isso, alguém — normalmente uma crianca
— leva os pedacos para cada uma das casas da aldeia. No caso dos peixes, 0 resultado da
pescaria pode ou ndo ser dividido, a depender de alguns fatores. Segundo o Sr. Juarez,
“no inverno a pesca ¢ por familia”, devido a dificuldade de apanhar peixes nessa epoca.
Mas, caso ocorra uma pescaria bem sucedida nesse periodo, espera-se que 0S peixes
sejam divididos por toda a aldeia.

De modo complementar a reciprocidade pura, que ocorre cotidianamente, a
“redistribui¢ao” ocorre em contextos especiais, tais como festas, reunides e ocasides de
“mutirdo”, quando a tonica é o trabalho coletivo, desenvolvido pela aldeia como um
todo. Nestas ocasifes, 0 cacique centraliza o resultado da producdo e efetua a
redistribuicdo entre todas as familias da aldeia. Este modo de reciprocidade é mais
comum no verdo, periodo em que os homens saem juntos quase todos os dias para
pescar no rio e nos lagos que se formam nas ilhas, ou para tinguijar nos igarapés —
ocasides em que a aldeia inteira partilha de uma refeicdo coletiva no centro comunitario.
Também € no inicio do verdo que ocorre a derrubada e a queima da roga, assim como o
plantio e a colheita, atividades desenvolvidas em grupo pelos indios. Verifica-se,

portanto, que no verdo ocorre um adensamento da sociabilidade na aldeia. No inverno,
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por outro lado, a obtencdo de alimento € mais individualizada e custosa, e as casas,
unidades minimas de producéo, praticamente se fecham sobre si mesmas. Chove quase
ininterruptamente, os caminhos de circulagdo da aldeia ficam desertos, e as familias,
embora morem ao lado umas das outras, podem ficar dias sem se ver.

Temos, portanto, que o ciclo dos humanos, dos animais, das plantas — cultivadas
ou nédo —, dos rios e das chuvas estdo integrados em um imenso circuito em que, como
num jogo de espelhos, natureza e cultura se refletem uma sobre a outra. Dito isso, torna-
se mais compreensivel a afirmacdo feita logo no inicio deste capitulo, de que a
economia Munduruku caracteriza-se pela alternancia entre um periodo de escassez e
dispersdo (inverno) e outro de abundancia e concentracdo (verdo). Vemos que
“dispersdo” e “concentra¢do”, neste contexto, se referem ndo apenas a producao, mas
também a modos distintos e complementares de sociabilidade, que se sucedem a cada

ano, como (e com) a cheia e a vazante do rio Tapajos.

3.2.4. Economia e educacéo

Como dissemos algumas paginas atras, ndo ha diferenca de natureza entre o
trabalho desenvolvido pelos adultos e aquele que é realizado pelos jovens e até pelas
criangas. Estas Ultimas se engajam ativamente nas atividades produtivas dos adultos,
embora sem 0 peso da obrigacdo em prover o sustento da casa. O sucesso ou fracasso na
obtencdo de alimentos depende diretamente da transmissdo, de pai e mées para filhos e
filhas, de uma série de conhecimentos detalhados acerca do ambiente e dos héabitos
fenoldgicos das espécies cacadas, além da localizagdo dos melhores pontos de caca e
pesca. Essa transmissdo se da basicamente por meio da observacéao e imitacdo, por parte
das criangas, das tarefas do dia a dia desempenhadas pelos adultos. Além da observacéo,
o saber tradicional Munduruku acerca das atividades produtivas e da ética econdmica do
grupo nao raro vém expressos nos mitos e histérias que sdo contados aos mais jovens
pelos mais velhos.

O mito de origem da mandioca, por exemplo, apresenta instrucdes bastante
precisas de preparacdo do terreno para o plantio da roga e para a pratica da agricultura
tradicional. O mito foi contado em portugués pelo Sr. Adriano Saw, cacique da aldeia
Sawré Apompu, em meio a uma audiéncia atenta de criangas e jovens. Transcrevemos, a
seguir, uma versdo condensada da historia, pela ébvia relacdo com a atividade agricola,

que nos interessa diretamente nessa parte:
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Antigamente, os indios ndo comiam farinha. Comiam “taia de cobra”
[uma espécie de taioba ndo identificada], que forma uma tronqueira, eles
tiravam, torravam e comiam. Farinha ndo existia. Nessa época havia uma
velha, que criava 0s netos. Os meninos todo dia queriam comer mingau
de carg, tapioca, tudo que ndo existia na época, € que seus pais nao
conheciam.

A velha entdo falou para seu genro — “vocé vai fazer uma roga bem
grande, longe, em um lugar que ninguém anda”. O genro andou, andou, e
finalmente achou um lugar assim. Ele brocou, derrubou e, depois de
derrubado, chamou a velha para ver. Ela aprovou o trabalho e falou —
“estd bom, agora espera secar”. Apds aproximadamente vinte dias ela
disse a0 genro — “agora vocé vai la queimar”, e o genro assim o fez.
“Queimou bem queimado?” — ao que ele respondeu — “queimou!”. Entdo
ela pediu a ele que esperasse mais ou menos quatro dias, para a terra
esfriar.

A velha ndo dizia o que iria acontecer, e, portanto, 0 genro ndo sabia pra
que estava fazendo aquela roca. E, enquanto isso, as criangas passavam
todo tempo criando problemas, queriam comer farinha, banana, card,
ananas, caju, todas essas coisas que ainda ndo existiam na época. O genro
ndo sabia pra que servia aquilo, mas a sogra mandou fazer e assim ele fez.
Entdo a velha chamou — “agora vamos 14”. Eles sairam e, no meio da
viagem, ela ordenou que o genro apanhasse folhas de cacau selvagem,
para forrar suas costas. Quando chegaram bem no meio da roga, ela
ordenou ao genro que cavasse a terra, e que fizesse um buraco da largura
da cabec¢a, um das pernas, um do corpo e um do braco. Dai ela marcou
todos os lugares onde era para fazer, e mandou que o genro ndo cavasse
muito fundo, apenas na medida em que fosse suficiente para cobrir todo
seu corpo. Entdo ela ordenou ao genro que a enterrasse naquele buraco e,
a cada porcdo de terra que lhe ia sendo jogada por cima, ela gritava que
iria ter mandioca, iria ter macaxeira, iria ter manicuera, e foi explicando
todos os cuidados que teriam de ser tomados com a roca, e fez isso por
horas, até que foi toda recoberta pela terra.

Ela pediu que esperassem cinco ou seis meses, ou até que a ararinha
voasse e jogasse milho sobre a aldeia, um sinal de que a roca ja havia
germinado, e que chegara o tempo da colheita. Ap6s esse aviso, 0 pai dos
meninos gulosos foi ver a roga. Quando chegou viu cana, jerimum, todos
os tipos de banana, mandioca, milho. Ele recolheu os cultivares, assou,
provou e gostou. E assim, chamou todos da aldeia para colher os produtos
da roca. Havia pimenta no meio do milho, e muitos provaram e néo
gostaram, por que ardia muito, mas todos levaram os alimentos e
aprenderam a comer os produtos da roca. E é assim que comecou.

O mito consiste, pois, em uma receita bastante detalhada para a preparacéo de

uma roga, e apresenta ainda outros conhecimentos importantes acerca da atividade

agricola. As etapas da coivara — a broca, a derrubada, a secagem da vegetacdo e a

queima — estdo claramente explicitadas, assim como o cuidado de esperar a terra

“esfriar” antes do plantio, a superioridade de terrenos na “mata virgem” (“em um lugar

onde ninguém anda”) para a producdo de cultivares, além do tempo de maturacdo da

roca (“Ela pediu que esperassem cinco ou seis meses, ou até que a ararinha voasse e
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Jjogasse milho sobre a aldeia”). Pequenos detalhes oferecem ainda li¢cGes valiosas, que
vao desde aspectos mais prosaicos da atividade agricola — como o costume das mulheres
de colocar grandes folhas nas costas, para protegé-las de arranhdes produzidos pelo
contato com o0s pesados cestos de mandioca carregados —, até exposi¢cbes mais
profundas e menos Obvias (para nds) sobre o modo de ser Munduruku, como, por
exemplo, a obrigacdo do genro de trabalhar para o sustento da casa de seus sogros,
conforme determina o costume de residéncia pos-marital.

A ética da reciprocidade, e as sancGes que recaem sobre quem ndo a pratica,
também € tema recorrente de varios mitos Munduruku. Vejamos o seguinte mito, que
nos foi contado em portugués pelo mesmo Sr. Adriano Saw, em meio a mesma platéia

atenta de criangas e jovens:

No mesmo local onde surgiu, Karosakaybu transformou uma aldeia
inteira em porcos. Até hoje, neste local, tem um morro grande, que se
chama “morada do porco”, um local que tem um portdo imenso guardado
por uma grande cobra, por isso ninguém pode ir 14. Esse lugar fica no
meio dos campos (da Mundurucénia). Neste trecho do Tapajés onde
estamos até hoje tem arrasto de porco, bem ai no “Fecho”. Tem as varetas
por onde eles desceram, e tem o rastro deles na pedra. Para nés, tudo foi
gente, hoje é caca. Porco foi gente, peixe foi gente...

A historia que meu avd contou foi assim: Karosakaybu tinha quatro irmés
e um filho. Ele fazia o tapiri dele separado do pessoal. Ai ele mandava o
filho dele levar um quarto de caititu — os Munduruku dizem que a caga
antiga é o caititu e o veado foboca, sé existiam essas duas cagas — pro
pessoal sempre que cagava. Tinha alguns, seus cunhados, que quando iam
cacar s@ traziam um juritizinho. Karosakaybu mandava seu filho ir
buscar caca na casa das irmés, e 0 menino sempre voltava sem nada.
Como se ndo bastasse, as mulheres, envergonhadas, acabavam por ralhar
0 menino toda vez que ele ia até elas a mando de seu pai.

Karosakaybu entdo mandou o filho pedir caca na casa das irmas, e disse
ao menino que, caso as tias Ihe ralhassem, ele deveria voltar para casa
chorando, para que ele soubesse. O menino foi, e rapidamente retornou
chorando, contando ao pai que os tios sO traziam caca milda.
Karosakaybu ficou furioso, e pediu ao seu filho que Ihe juntasse penas de
jacu. Para realizar essa tarefa, 0 menino contou inclusive com a ajuda das
tias, sob o pretexto que estava catando penas para fazer flechas.

No outro dia, umas quatro horas da tarde, Karosakaybu comecou a cantar,
redor das casas das irmds, como uma cerca, até completar um circulo
completo. Depois Karosakaybu mandou que o filho juntasse bastante
tauari e, feito isso, ele soprou, e as penas que estavam enfiadas subiram e
se fecharam em um cerco de espessa fumaca. As irmds e cunhados,
acuados, comecaram a gritar igual aos porcos, ao passo que 0 nd do tauari
grudou nos seus narizes, transformando-as em porcos.

Passado um més, Karosakaybu foi até o local onde havia se passado estes
eventos, e trouxe de volta um porco morto, e assim ele fez todos os dias,
até que acabassem suas flechas. Ele foi buscar mais flechas, e mandou
que seu filho, Kurumtao, ficasse fazendo uma cacada de espera no
bebedouro do porco. Para que 0 menino nao saisse do lugar, e nem fosse a

105



aldeia dos porcos, Karosakaybu amarrou seus pés. Mas, nem bem
Karosakaybu havia saido, Daidu, o tatu, se aproximou do menino, e
insistiu para que ele lhe revelasse o local onde seu pai abatia os porcos. O
menino se recusou a guia-lo, dizendo que seus pés estavam doendo muito.
Mas tanto Daidu insistiu que o menino resolveu leva-lo até 4. Com uma
fumaca magica, Daidu libertou os pés do menino, e entdo eles foram até o
local onde bebiam os porcos.

Rapidamente apareceu um caititu, mas Daidu ndo quis flecha-lo, pois néo
era um porco. Assim, perderam sucessivas cacas, e nada de porcos. Eles
insistiram, e foram até um pé de tucuma. Kurumtao recomendou a Daidu
que ele retirasse apenas um tucuma para dar aos porcos. Mas, ao invés
disso, ele retirou um cacho inteiro, e entdo disse: “abre a porta”. Quando
0 menino abriu a porta, o porco colocou a cabeca de fora, e logo foi morto
por Daidu. Eles fizeram isso até que apareceram as pessoas com nariz de
porco, que conseguiram arrombar a porta e escaparam da casa,
despedagando Daidu.

Quando viu aquela cena, Kurumtao saiu gritando pelo pai. Karosakaybu
ouviu seu chamado e rumou naquela direcdo. Quando ele chegou a casa
dos porcos e viu 0 sangue espalhado pelo ch&o, achou que se tratava de
seu filho. Ele entéo juntou os pedacos, acendeu o cigarro, assoprou e deu
duas pisadas, e, para surpresa de Karosakaybu, foi Daidu que nasceu de
novo, e ndo Kurumtao! Entdo Karosakaybu deu-lhe uma boa surra, e 0
tatu saiu correndo. Karosakaybu foi atras, e no caminho pegou um caroco
de tucuma, de onde ele fez o rio Tapajos, justamente onde hoje é o
“Fecho”. Ali, o filho de Karosakaybu esticou a ponta de um tipiti, fazendo
uma ponte por onde 0s porcos atravessaram, e essa € a explicacdo do
rastro de porcos no fecho, perto de Sawré Muybu. A Ilha da Montanha,
que tem ali em frente, € um pedaco da margem que se descolou nessa
travessia dos porcos.

Neste mito, como se V&, a questdo da reciprocidade é retratada de maneira
bastante dramatica. O her6i cultural Karosakaybu transformou seus cunhados e suas
irmds em porcos apos estes terem demonstrado preguica para cacgar e, 0 que é pior, de
terem se recusado a dividir o produto de sua caca, ainda que tenha sido parco (S6
traziam um juritizinho). A mensagem do mito é bastante clara: a partilha é o modo de
socialidade humana (i. e. Munduruku) por exceléncia. Na mesma moeda, a mesquinhez
é um atributo que pertence antes a animalidade que a humanidade. A metamorfose dos
cunhados em porcos, que sdo justamente a maior presa dos humanos, €, pois, uma
poderosa meté&fora para as virtudes da reciprocidade e da redistribuicdo, que sdo o

fundamento da economia Munduruku.

3.3. Descrigdo das relagdes socio-econdmico-culturais com outros grupos
indigenas e com a sociedade envolvente;

Do ponto de vista alimentar, a economia de Sawré Muybu é autossuficiente,

centrada na agricultura e na caca/pesca. Contudo, fora dessa esfera, muitos utensilios
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ndo produzidos pelos Munduruku sdo necessarios. Panelas de aluminio, facGes,
machados, roupas, material escolar, gasolina para alimentar os pequenos geradores,
motores de popa, roupas, talheres e pratos, sal, material escolar, e uma miriade de outros
itens indispensaveis para o trabalho e o lazer. Como notaram outros autores (Gordon
[2006], Hugh-Jones [1992], Murphy [1960]), a obtencdo destes objetos foi um dos
principais fatores que motivaram os indigenas a se aproximarem dos ndo-indigenas,
ocasides em que muitas vezes se viram obrigados — como ocorreu no periodo da
industria da borracha — a se sujeitarem a condi¢Ges subumanas de trabalho. Tal desejo
foi, também, a base da infame escravidao por endividamento, pratica muito comum no
passado, como demontramos na Primeira Parte (ver também, p. ex., Bates, 1863,
Murphy, 1969, Tocantins, 1877).

Atualmente, existem outras fontes seguras de renda, que garantem a obtencéo de
um minimo de dinheiro em condic¢des mais dignas de trabalho. Os principais afluxos de
dinheiro na aldeia Sawré Muybu sdo os salarios da minoria de professores e agentes de
salde, cargos geralmente ocupados por pessoas da prépria comunidade, bolsa familia e
a aposentadoria especial rural, que se generalizou apds as modificacdes feitas na
legislacdo em 1993. Na aldeia existem, hoje, 07 aposentados, um professor e uma
professora Munduruku, um agente indigena de salde e um agente de endemias, também
indigena. Além destes, 11 familias recebem a bolsa-familia, e o restante ndo tem renda
fixa, dependendo de pequenos trabalhos para conseguir algum dinheiro, como venda de
farinha, 6leo de copaiba e artesanato, extracdo e transporte de palmitos de acai e, com
menor frequéncia, realizacdo de servicos bracais em alguns dos inimeros garimpos
existentes na regido. Sobre esse ponto, vale dizer que os Munduruku do médio Tapajos
ndo possuem, eles mesmos, balsas e equipamentos de garimpagem. Quando trabalham
nessa atividade, o fazem contratados por algum dono do garimpo da cidade, sdo sub-
remunerados e submetidos a condi¢Ges degradantes de trabalho — nesse sentido, é
necessario ressaltar que as mulheres indigenas, geralmente contratadas como
cozinheiras, sdo frequentemente submetidas a exploracdo sexual e prostituicdo. Por
esses motivos, e salvo algumas excec¢des, os Munduruku de Sawré Muybu ha muito
decidiram ndo trabalhar nos garimpos, apenas recorrendo a eles como Ultima
possibilidade de obtencéo de renda.

A troca intracomunitaria baseada em dinheiro ainda é rara em Sawré Muybu.
Este tipo de relagdo comercial € mais comumente praticada através de fronteiras

culturais, entre os Munduruku e os ndo-indios de Itaituba e das comunidades vizinhas.
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O fluxo de dinheiro, ndo obstante, é constante, majoritariamente seguindo uma das vias
ja mencionadas acima: aposentadoria rural, bolsa familia e salarios de professores e
assistentes de satde. A compra e venda intracomunitéaria, quando acontece, se da sob

encomenda. Os principais produtos comercializados séo a farinha e o peixe.
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4. QUARTA PARTE: MEIO AMBIENTE

4.1. Caracterizacdo ambiental da Terra Indigena Sawré Muybu

4.1.1. Localizacdo da TI

Nesta parte, trataremos da caracterizagdo ambiental da Terra Indigena Sawré
Muybu. Os dados aqui apresentados e analisados foram colhidos por meio de trabalhos
de campo realizados tanto pelo primeiro Grupo de Técnico de identificacdo e
delimitacdo, ocorrido nos anos de 2007 e 2008, quanto pelo GT de complementacédo
constituido por meio da Portaria Funai n° 1.390/PRES, de 30 de outubro de 2012.

A area delimitada localiza-se na calha do rio Tapajés, nos municipios de Itaituba
e Trairdo, no estado do Pard. A bacia do rio Tapajos apresenta forma alongada na
direcdo norte-sul, tendo como seus principais formadores os rios Juruena e Teles Pires
(ou S&o Manuel) e sua foz no rio Amazonas, a montante da cidade de Santarém (figura
abaixo0). A atual area utilizada pela comunidade de Sawré Muybu estende-se desde a
margem direita do rio Tapajés até a porcdo final do rio Jamanxim, que desagua no

Tapajos.

Figura 18. Localizacdo da proposta de limites da T1 Sawré Muybu.
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A Tl Sawré Muybu sofre a influéncia direta de duas grandes rodovias federais
que cortam a Amazonia nos eixos norte-sul e leste-oeste: a BR-163 e a BR-230 (ou
Transamazonica), ligando alguns municipios como Itaituba, Trairdo, Novo Progresso,
Jacareacanga e Ruropolis. Os efeitos diretos dessa influéncia sdo evidenciados pelas
altas taxas de desmatamento apresentadas nesses municipios, pela ocupacéo
desordenada e ndo raro irregular de terras e pela exploracéo predatoria de recursos como
a madeira e o0 garimpo de ouro e diamante.

Nesse contexto, a Tl Sawré Muybu esta localizada numa regido que apresenta
tracos muito caracteristicos de zonas de fronteira de expansdo que, na concepg¢do do
pesquisador Drummond (2007), a partir de uma conceituacdo de Haller e colaboradores
(2000), apresentam cinco caracteristicas comuns: 1) &reas esparsamente habitadas,
geograficamente isoladas, mas ligadas a uma sociedade nacional ou regional mais
consolidada; 2) areas onde existem institui¢Oes relativamente fracas e fragmentarias, em
construcdo ou ainda ineficazes; 3) areas onde os sistemas produtivos ainda sao
incipientes e dependem fortemente da extragdo bruta dos recursos naturais, e onde as
populacdes humanas estdo fracamente integradas a sociedade mais ampla; 4) areas
sujeitas a distarbios sociais, econémicos, politicos ou ambientais quando organizacdes
governamentais e/ou privadas de fora passam a investir pesadamente no local e/ou
tentam influenciar novas atividades, regras e institui¢oes; e, por fim, 5) a partir dessas
interferéncias, sdo areas sujeitas também a imigracéo e a fixacdo de grande nimero de
pessoas de outras regides, que chegam buscando lucros elevados e imediatos, altos
salarios e a rapida exploracdo de recursos naturais, tudo facilitado pela fragilidade ou
auséncia das instituicdes governamentais.

E consenso que o desmatamento ndo acontece de forma aleatoria, mas
acompanha os eixos de desenvolvimento econémico e, apesar de ser decorrente de uma
conjuncédo de fatores que atuam de forma sinérgica e ciclica, alguns desses fatores sdo
apontados como os vetores principais do desmatamento na Amazdnia, como € o caso da
abertura de estradas. A construgcdo de rodovias induz o estabelecimento de
agrupamentos humanos e das atividades produtivas e consumidoras de recursos
naturais, e, consequentemente, estimula a atividade de grileiros (FEARNSIDE, 2007,
BECKER, 2004; ALENCAR et al, 2004). Becker (2004) cita que 95% da area
desmatada no periodo entre 1991 e 1995 localizavam-se a menos de 100 km das
principais rodovias. Fearnside (2007), por sua vez, relata que a influéncia das estradas
sobre o desmatamento pode atingir distancias muito maiores, como no caso da BR-163,
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que, além do impacto sobre as areas de floresta localizadas proximas a rodovia, gerou
um grande aumento na atividade de grileiros vindos da regido da BR-163 até a regido de
Apui, no estado do Amazonas, a uma distancia de 1.000 km, induzindo a expanséo do
cultivo de soja para outros municipios da Amazonia, como Prainha, Monte Alegre,
Alenguer e Oriximina.

Becker (2004) explica que atualmente sdo trés as frentes de expansdo do
povoamento e da agropecudria que pressionam as areas florestais, e que, embora com
atores, tempo inicial de abertura e velocidade diferentes, ttm como meta final a
producdo de soja: a frente Cuiaba-Santarém (BR-163), a frente do Iriri (PA) e a do sul
do Amazonas. O agronegécio representa uma das principais forcas da economia
brasileira, sendo responsével por cerca de 35% do PIB do pais (NEPSTAD et al 2004).
Entretanto, os danos ambientais gerados pela atividade agropecuéria sdo de propor¢oes
ainda maiores, por isso ela é apontada como a principal indutora do desmatamento na
Amazonia. O atual modelo agropecuério adotado no pais é marcado pelo uso intenso de
agroquimicos e combustiveis fdsseis e pelo desrespeito a legislacdo ambiental e
trabalhista, o que leva a homogeneizacdo das paisagens e a perda de diversidade
bioldgica, cultural e agricola e acaba por gerar altos custos ecologicos aos biomas
brasileiros (ibid, 2004).

Como forma de amortecer 0s impactos causados por esses empreendimentos,
foram criadas algumas Unidades de Conservacdo de diversas categorias que deveriam
contribuir para a preservacdo ambiental da regido: Florestas Nacionais de Itaituba I e 11,
Floresta Nacional de Amanéa, Parque Nacional da Amazonia e Area de Protecio
Ambiental do Tapajés. De fato, a Tl Sawré Muybu sobrepde-se integralmente a Flona
Itaituba Il e, na margem oposta do rio Tapajos, na altura da area em estudo, incide o
Parque Nacional da Amazo6nia. No entanto, a Flona Itaituba Il encontra-se a menos de
10 km da BR-163, portanto, sofre constantemente a acdo de madeireiros provenientes
do municipio de Trairdo, cujos ramais passam a menos de 5km da aldeia Sawré Muybu.
Da mesma forma, o Parna da Amazonia é cortado pela BR-230 e é através dele - pelo
porto do Buburé - que sdo abastecidas as mais de 100 balsas que garimpam,

diariamente, as calhas dos rios Jamanxim e Tapajos.
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Mapa 6. Sobreposicéo entre a T1 Sawré Muybu e Flona Itaituba II.

4.1.2. Clima
Na regido Norte, o clima é caracterizado por dois periodos distintos, um chuvoso
e outro seco, apresentando homogeneidade na distribuicdo da temperatura. O Estado do

Para, inserido no contexto amazbOnico, é condicionado por sua localizacdo nas
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proximidades do Equador. O clima equatorial quente e imido, com ventos constantes e
abundante pluviosidade, ocorre de forma predominante pelo estado, sendo que o indice
pluviométrico € menor entre os meses de julho a outubro, quando h& maior insolacao.

As caracteristicas climaticas do local ndo fogem ao padrdo apresentado pela
regido amazonica. A temperatura € elevada durante quase o ano todo, com médias
anuais em torno de 25,6°C e valores medios para as minimas em torno de 22,5°C. De
acordo com a classificacdo de Koppen, o tipo climatico é o AM, cujas médias mensais
minimas sdo superiores a 18°C, com uma estacdo seca de duracdo e amplitude térmica
pequenas, de 5°C entre as médias do més mais quente e do més menos quente.

De acordo com dados do INMET, a umidade relativa do ar apresenta sempre
valores altos durante todo o ano (acima de 70%). O gréafico abaixo mostra os dados
pluviométricos, temperatura maxima média e umidade relativa média registrados de
julho de 2012 até junho de 2013 na estacao meteoroldgica de Itaituba (INMET). Nota-se
uma grande acumulacgdo de chuva nos meses de janeiro a maio. Em junho, decresce a
quantidade de chuva acumulada, até que, nos meses de julho, agosto e setembro, a

precipitacdo atinge valores minimos, voltando a subir em outubro.
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Figura 19. Dados pluviométricos da estacdo meteoroldgica de Itaituba (Fonte: INMET)

O padrdo observado contribui para o equilibrio ecol6gico dos ecossistemas
amazonicos e estes, por sua vez, contribuem significativamente para a manutencdo do

ciclo hidroldgico da regido. Através do balanco de vapor d'agua em toda a regido
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Amazonica, Salati et al. (1979, apud FISHER et al, s.d.) determinaram que a
precipitagdo na regido é uma composi¢do da quantidade de &gua evaporada localmente
(evapotranspiragdo) adicionada de uma contribuicdo de &gua advinda do Oceano
Atlantico. Desta maneira, pode-se estimar que 50 % do vapor d'agua que precipita pelas
chuvas é gerado localmente (pela evapotranspiracéo), sendo o restante importado para a
regido pelo fluxo atmosférico proveniente do Oceano Atlantico (FISHER et al, s.d.). Tal
fato demonstra a importancia que a manutencao de grandes areas florestais amazonicas
tem para o sistema climatico local, de forma que as terras indigenas da Amazonia, por
formarem barreiras ao desmatamento, colaboram para o equilibrio desses sistemas
climaticos.

Como observado na Parte 111, todo o sistema de producdo, coleta, caca e pesca
dos indigenas esta associado a padrdes climaticos ciclicos que contribuem para imprimir
um ritmo regular ao modo de vida das comunidades. Os Munduruku também nomeiam
duas estacOes climéticas de acordo com a disponibilidade de agua: a época das chuvas
(Mu: Hihi) e a da seca (Mu: Koato). Os Munduruku percebem o inicio das estacdes pela
observacao de sinais da floresta. Quando o jatoba (Mu: koato ba) floresce, € sinal de
que vai comecar a seca. Da mesma forma, quando o inga do mato comeca a florescer, é

sinal da chegada das chuvas (Funai, 2008).

4.1.3. Relevo e Hidrografia

O relevo e a hidrografia sdo elementos essenciais na definicdo do espaco
territorial dos Munduruku. O relevo da area é bastante ondulado, com excecdo da
pequena planicie formada ao longo do Igarapé Lajinha e da foz do rio Jamanxim. A
aldeia esta situada nessa planicie, ao lado da foz do Jamanxim, a uma altitude
aproximada de 70 metros a partir do rio. Em alguns pontos, as cotas de altitude podem
atingir 320 metros a partir do nivel mais baixo do rio Tapajos. Na porgéo central da TI,
nota-se a presenca de uma cadeia de morros que formam um divisor de aguas que ao
norte drenam a agua para os igarapés Lajinha, Sdo Jodo e Chapéu do Sol e ao sul

drenam parte da 4gua que vai para o igarapé dos fundos.
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Mapa 7. Relevo da T1 Sawré Muybu.

O rio Tapajos corta o Brasil no sentido SW-NE. E formado pelos rios Juruena e
Sdo Manuel (ou Teles Pires), cujas nascentes encontram-se no cerrado, e desagua no rio
Amazonas, proximo a cidade de Santarém. Seus principais afluentes sdo os rios Cururu,
das Tropas, Jamanxim, Crepori, Rato e Itapacurd. A &rea em estudo localiza-se
justamente no interfavio entre o Tapajds e a foz do rio Jamanxim.

Ambos 0s rios sdo centrais na vida dos Munduruku. O Tapajos é um importante
sitio de pesca e serve como via de acesso a diversos locais de coleta de produtos
florestais como a castanha, a bacaba, o buriti e a copaiba. E também a principal ligagdo
da comunidade de Sawé Muybu a cidade de Itaituba, onde os Munduruku vdo em busca
dos beneficios sociais, como acesso ao sistema de salde, aposentadoria e bens de
consumo. O Jamanxim € igualmente importante. Por ele, se d& o acesso ao Marimbondo
e ao Carro Velho — dois locais de caca utilizados pelos Munduruku — e nele se
encontram também importantes locais de pesca e coleta. Na area sdo formados também
alguns igarapés de pequeno porte, porém de grande relevancia do ponto de vista de
garantia do equilibrio ecoldgico da regido e do provimento de recursos importantes para
0s Munduruku: o igarapé Sdo Gongalo, situado a nordeste do territério; o igarapé
Lajinha, a margem esquerda do Jamanxim; o igarapé Sdo Jodo, a oeste do igarapé
Lajinha; o igarapé Chapéu de Sol; os igarapés dos Fechos e Duelo, na regido central do
territorio; e os igarapés Sao Jodo e Barreiro (ou Prainha), que delimitam a parte sul do

territorio.
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Mapa 8. Hidrografia da area da T1 Sawré Muybu, de acordo com a classificacéo indigena.

4.1.4. Solos

Formados por terrenos cristalinos que lhes deram origem, os solos da regido
intercalam-se de acordo com o relevo e topografia, sendo caracterizados, especialmente,
pela intensa lavagem a que s&o submetidos em fung&o das chuvas. S&o solos sensiveis a
falta de cobertura vegetal quando expostos a erosdo pluvial — muito intensa na regiao —,
como visto na sessao anterior. Pelas caracteristicas geomorfoldgicas e climaticas, 0s
solos da macrorregido onde esta inserida a area em estudo podem ser genericamente

classificados como solos de varzea e solos de terra firme.
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Os solos de varzea geralmente localizam-se as margens de igarapés, rios e vales
umidos, e se caracterizam por serem aluviais e/ou hidromérficos. Sdo geralmente planos
e naturalmente adubados, devido ao constante aporte de sedimentos provenientes dos
aluvides. Apresentam grande quantidade de matéria orgénica, e sdo periodicamente
inundados, 0 que ocasiona, muitas vezes, umidade excessiva. Os solos de varzea sao
constituidos de solos originarios da decomposi¢cdo de materiais transportados por cursos
da 4gua ou mesmo trazidos das encostas pelo efeito erosivo das chuvas. Embora haja
varias classes de solos de varzea, na area em estudo, foi observada a presenca de solo
aluvial na calha do rio Tapajos e em alguns igarapés. Sdo solos pouco desenvolvidos,
constituidos por depositos de sedimentos fluviais recentes, periodicamente depositados
durante as inundagdes nas margens dos rios. A textura arenosa encontrada nos locais
visitados sugere se tratarem de solos naturalmente pouco férteis, de tal forma que nédo
sdo locais escolhidos pelos indigenas para a postura das rocas.

De acordo com a classificacdo e mapeamento de solos do Brasil proposta pela
Embrapa (EMBRAPA, 2006), os solos de terra firme predominantes na area s&o o
Argissolo Vermelho-Amarelo e o Latossolo Vermelho-Amarelo (Mapa 9). Sdo solos
com alto grau de intemperismo e, por isso, destituidos de minerais primarios ou
secundarios menos resistentes a intempérie. Apresentam, portanto, baixa fertilidade
natural, devido a caréncia da maioria dos nutrientes essenciais como P, K, Ca, Mg, S,
Zn, B e Cu; sdo geralmente acidos e com teor médio de matéria organica.

Os Latossolos Vermelho-Amarelos sdo solos profundos, possuem boa drenagem
e normalmente tém baixa fertilidade natural. Segundo dados da Embrapa (2006), estes
solos apresentam baixos contetdos de carbono organico e nitrogénio, refletindo a acdo
do clima tropical intensamente quente e imido. Essas substancias sdo mais elevadas nos
horizontes superficiais e decrescem nos horizontes subsuperficiais pela mineralizagdo
rapida da materia organica do solo (Embrapa, 2006). Nesses solos, quando ocorre 0 uso
do fogo pela queima de vegetacdo, os teores de matéria organica podem ser reduzidos,
alterando suas caracteristicas fisicas, estruturais, pontos de troca de cations, capacidade
de retencdo de agua e de nutrientes, tais como: N, S, P, Ca e Mg.

Segundo a Embrapa (2006), os Argissolos Vermelho-Amarelo “se
desenvolveram a partir de material de origem resultante da alteracdo fisica e quimica
dos minerais componentes de rochas dos periodos Arqueano e Pré-cambriano, de
material proveniente de rochas ricas em minerais com ferro, como basaltos e diabésios,

sendo encontrados normalmente nas areas de ocorréncia dos Latossolos Vermelhos e
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Nitossolos Vermelhos. A intensidade de intemperismo sofrido pelos minerais, e a
intensa lixiviagdo das bases, refletem na ocorréncia dominante na regido de solos com
baixa reserva de nutrientes essenciais as plantas. Sdo encontrados em relevo suave
ondulado, ondulado e forte ondulado”. E nesse tipo de solo e nos gleissolos onde
ocorrem as atividades de garimpagem, como a que observamos no igarapé Chapéu de
Sol, que seré detalhada posteriormente.

De acordo com a classificacdo de solos utilizada pelos Munduruku, na &rea sao
identificados cinco tipos de solo: Kato, terra preta, Kapek, barro amarelo, Wuydari,
barro branco, Karui, uma mistura de solo arenoso e barro vermelho e Ipi, solo
hidromdrfico de veredas e alguns igarapés. Além disso, distinguem o que chamam de “o
solo raso da floresta” ou kaokok; e a camada de serapilheira — formada por matéria
vegetal que se deposita em camadas de decomposi¢do — que cobre o solo das florestas.

No local onde estd situada a aldeia, o solo predominante é o Argissolo
Vermelho-Amarelo. Entretanto, sobre o argissolo existe um bolsdo de terra escura, o
qual os indios se referem como “terra preta” ou Katd. De acordo com os indios, trata-se
de uma terra muito fértil onde pode ser cultivada tanto a mandioca, quanto frutiferas e
grdos. De fato, a presenca desse solo é um dos critérios de escolha para a abertura de
novas aldeias. Neste bolsdo de terra preta encontramos grande concentragédo de artefatos
liticos e ceramicos®, como restos de potes e machadinhas. Pelas caracteristicas descritas
e somando-se a localizacdo privilegiada e as referéncias historicas de ocupacdo
Munduruku e sitios arqueoldgicos no mesmo local (Mapa 8), pode-se inferir que se trata

de uma mancha de terra preta.

% A datacéo dos artefatos néo foi realizada.
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Figura 20. A) Borda de um pote cerdmico. B) O solo de terra preta da Aldeia Nova, repleto de cacos ceramicos.
C) Instrumento litico de pedra polida. D) A lateral de um vaso aflorando do solo (todas as pegas foram
encontradas em Sawré Muybu).
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Mapa 9. Mapa de distribui¢do de sitios arqueoldgicos do médio Tapajos. Fonte: Ken, 2004 (adaptado de
Perota, 1982).

As manchas de terra preta na Amazonia tém sido alvo de diversos estudos
(NEVES et al, 2003; KERN et al, 2004; LEHMANN et al, 2004 ) e sdo amplamente
distribuidas. Sdo comumente encontradas perto de rios e igarapés, ocupando planicies
de inundacéo, planaltos adjacentes e mais comumente em terra firme. V&o desde
pequenas manchas de menos de um hectare incrustadas nos solos de terras firmes até
areas de varios kmz2 espalhadas ao longo de rios e interflivios (KERN et al., 2003). Sua
grande fertilidade quimica (niveis elevados de carbono organico (C), célcio (Ca),
magnésio (Mg), fosforo (P), e microelementos) contrasta com os solos altamente
intemperizados e pobres em nutrientes sobre os quais se depositam. (Sombroek, 1966;
Falesi, 1970, 1972, Smith, 1980; Eden et al, 1984; Kern e Kampf 1989 in Kampf et al,
2003). Em funcéo do grande contraste apresentado pelas manchas de terra preta e o solo

circundante, hoje é amplamente aceita a ideia de que a terra preta € de origem antropica,
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como resultado da acao de sociedades indigenas amazonicas no passado (NEVES et al,
2003). Em janeiro de 2013, na Assembleia Munduruku Extraordinéria ocorrida na
aldeia Sai-Cinza, o cacique Juarez Saw relatou que, na expedicdo que haviam realizado
na semana anterior para a coleta no Castanhal, encontraram uma regido de terra preta
maior que a area da aldeia, além de varios vestigios da presenga de “parentes” - dentre
eles, uma panela de barro e um machadinho iguais aos encontrados pelos indigenas em
Sawré Muybu.

O barro amarelo ou Kapek tem correspondéncia com o Argissolo Vermelho-
Amarelo. Como mencionado anteriormente, trata-se de um solo desprovido de alguns
nutrientes essenciais e, portanto, ndo oferece condicdes apropriadas para algumas
culturas. Os Munduruku conhecem bem as limitagbes desse solo e o utilizam apenas
para o plantio de mandioca e banana. Ja 0 Karui se aproxima mais dos latossolos e €
utilizado para o cultivo da melancia, milho, feijdo, cara e também a mandioca. Por fim,
0 Wuydarit € um solo mais claro com tons de cinza e textura argilosa que ocorre nas
margens de alguns igarapés. E um solo imprdprio para o cultivo, entretanto é utilizado
pelos Munduruku para construcdo de suas casas, fogdes, fornos das casas de farinha e

artesanato.

Figura 21. A) fogdo a lenha e B) forno da casa de farinha, feitos do solo Wuydarit.

Tabela 4. Tipos de solo encontrados em Sawré Muybu.

Classificacao indigena Correspondéncia Usos

Katd Terra Preta leguminosas, mandioca,
frutiferas

Kapek Argissolo vermelho-amarelo Banana e mandioca

Karui Latossolo vermelho-amarelo Melancia, milho e feijéo

Wuydarit Barro branco Utilizam para a construcdo de
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casas e fogdes

Ipi Solo hidromérfico Utilizam a argila nas
construgdes

Kaokok Serrapilheira

[[Latossolo Vermelho Amarelo

Argissolo Vermelho Amarelo
I Solo Aluvial

Mapa 10. Mapa de solos da T1 Sawré Muybu.

4.1.5. Fisionomias florestais da paisagem e o0 uso das florestas
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A paisagem de Sawré Muybu é coberta quase que em sua totalidade pela floresta
ombrofila ou floresta tropical pluvial. O termo floresta ombrofila, sugerido por
Ellemberg e Mueller-Dombois (1965) é de origem grega e susbstituiu o termo pluvial
(de origem latina), no entanto, ambos remetem ao mesmo significado: “amigo das
chuvas”. A caracteristica ecoldgica mais marcante das florestas ombrofilas ¢ o fato de
terem se adaptado a ambientes tropicais de elevadas temperaturas e chuva abundante,
com periodos curtos de estiagem. De modo geral, a floresta ombroéfila é caracterizada
por fanerdfitos (principalmente nas formas meso e macro), ou seja, por plantas perenes,
de médio a grande porte, cujas gemas encontram-se muito acima do solo (acima de 25
cm), além de lianas lenhosas e epifitas em abundancia. Ha predominancia dos
Argissolos e Latossolos, profundos e bem drenados, ambos de baixa fertilidade natural,
e apresentando uma camada de serrapilheira por volta de 15cm.

As florestas ombrofilas densas foram divididas em cinco categorias que levam
em consideracdo a hierarquia topografica que pode variar de acordo com o gradiente
latitudinal, bem como o gradiente vertical. Para o presente contexto, vale mencionar trés
dessas subdivisdes, pois sdo padrbes de ocorréncia no territério de Sawré Muybu:
formacdes aluviais, formacdes de terras baixas e formacdes submontanas. As formacdes
aluviais ndo variam topograficamente e apresentam padrdes repetitivos nos terracos
aluviais dos flavios. As formacdes de terras baixas correspondem a altitudes de 5 a 100
metros entre latitudes 4° N e 16°S e as formacbes submontana situam-se nas encostas
dos planaltos e serras a partir de 100 até 600 metros em latitudes de 4°N a 16° S
(VELOSO et al, 1991).

Em Sawré Muybu, predominam trés tipos principais de formacdes florestais: A
Floresta Ombrofila Aberta, Floresta Ombrofila Densa Submontana e a Floresta
Ombrdfila Densa Aluvial. Dentre estas, a Floresta Ombrdéfila Densa Submontana e a
Floresta Ombrofila Aberta cobrem a maior parte da area.

As Florestas Ombrdéfilas Densas Submontana apresentam dossel continuo e
biomassa pesada. A altura do dossel fica em torno de 30 a 35m. Arvores emergentes sdo
comuns em florestas densas, podendo alcangar mais de 40 m de altura. As florestas
densas sdo sempre-verdes, sem estacionalidade marcante e com baixissimo percentual
de caducifolia. Exemplos de emergentes comumente encontradas nas florestas densas e
observadas em diferentes pontos da &rea de dominio de Sawré Muybu s&o:
“castanheira” Betholletia excelsa, “amapazeiro” Brosimum spp, “jatoba” Hymenae

courbaril, “breu” Protium spp.; “carapanauba” Aspidosperma spp.; “inga” Inga spp.;
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“faveira” Parkia spp, “Cupiuba” , Goupia paraensis, entre outras. O sub-bosque dessa
fisionomia é geralmente ralo, com estrato arbustivo composto por palmeiras de porte
baixo, como a Carand (Mauritia carana), o Acaizinho ou Ubim (Geonoma maxima), a
Maraja (Bactris elegans), o Babacu (Attalea speciosa), o Tucumai (Astrocaryum
gynacanthum (Mart.)), entre outras (ver tabela abaixo).

As Florestas Ombrofilas Abertas sdo faciacdes das florestas densas que
apresentam caracteristicas especificas, dando-lhes um carater de florestas de transicéo
entre as fisionomias amazoénicas e ndo amazonicas. A composicdo floristica desta
fitofisionomia € parecida com a da floresta densa. Porém, normalmente a caducifolia é
mais alta que das florestas densas e apresentam areas mais “claras” e dossel mais baixo.
As florestas abertas possuem faciacdes floristicas diferentes de acordo com algumas
caracteristicas como o local onde se inserem, o terreno e o tipo de solo. No territdrio de
Sawré Muybu, foram identificadas algumas dessas faciacdes pela presenca de agregados
de palmeiras e cip0s .

Como mencionado anteriormente, além da agricultura, a atividade extrativista é
a base da economia Munduruku. Entre os Munduruku, as florestas densas sdo chamadas
de mata alta ou Awaydip e as florestas ombrofilas abertas sdo denominadas mata baixa
ou Kakit tip. De acordo com a sua descricdo, as matas altas sao aquelas onde o solo é
mais vermelho ou amarelo, as arvores sdo altas e perdem poucas folhas na época da
seca. Ja as matas baixas sdo mais dificeis de caminhar, devido a presenca de cipoais.
Nela, encontram-se muitas palmeiras e as folhas caem mais na época da seca. As matas
baixas, apesar do dificil acesso, sdo apreciadas pela abundancia de algumas espécies de
caca - anta, veado, catiu, cuia, jaboti. Além dessas, os Munduruku identificam ainda
uma variagdo intermediéria entre a mata alta e a baixa. Chamam-na de Tipukakat. E
uma fisionomia mais baixa que a mata alta, porém, mais aberta que a mata baixa. Nela,
ndo ha predominécia de lianas, mas espécies arbustivas rasteiras e herbaceas.

Frutas e sementes suprem boa parte das necessidades alimentares da populagéo
da area, e foram identificados 36 nomes para as frutas e sementes utilizadas por esta
populacdo nas fisionomias encontradas na T1 Sawré Muybu.

Dentre 0s recursos vegetais mais importantes encontrados nas matas altas, temos
a castanha (Bertholletia excelsa), tipica da terra firme, utilizada na alimentacdo e no
comeércio. As castanheiras ocorrem em poucos adensamentos especificos dentro da TI,
conhecidos como castanhais ou WenQydip. Como ja mencionado na Parte Ill, o

mapeamento realizado identificou apenas dois castanhais, que produzem um volume de
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frutos suficientemente grande para compensar as excursdes de coleta e garantir a
estocagem e, eventualmente, a venda do excedente. O principal castanhal, localizado na
regido entre o igarapé S@o Jodo e o igarapé da Farmacia, é também explorado pela
comunidade de ndo-indios denominada “Vilinha”, localizada na mesma latitude, porém
do outro lado do rio Tapajos, e isso € motivo de preocupacao para os indios.

O acai (Euterpe sp.), na regido, ocorre tanto na varzea como na terra firme, e
aqui serdo tratados como duas espécies diferentes. O agai da varzea (Euterpe oleraca) é
preferido para o consumo, pois ocorre em adensamentos proximos dos rios e igarapés,
facilitando a coleta. Sua safra é de marco a junho. O acai do morro ou da terra firme
(Euterpe precatoria) tem a safra de julho a outubro.

Outras frutas como o buriti (Mauritia flexuosa), a bacaba (Oenocarpus bacaba),
o0 uxi (Endopleura uchi) e o pequia (Caryocar villosum), o cumaru (Dipteryx odorata),
também sdo muito apreciadas para o consumo. As arvores destas frutas tém sua
localizacdo conhecida e, durante a época da coleta, sdo realizadas expedi¢des, muitas
vezes conjugadas com algum tipo de caga ou pesca.

Os oOleos essenciais como 0 Gleo de copaiba (Copaifera sp.) e da andiroba
(Carapa guianensis) sdo também utilizados por praticamente todas as familias da aldeia
como remédio e como combustivel para fogo. O éleo da copaiba normalmente é retirado
com um trado, furando-se o tronco das arvores. No caso da andiroba, o 6leo é extraido
das sementes que sdo primeiramente esquentadas, depois prensadas e, por ulimo, sdo
deixadas ao sol para o escorrimento do 6leo.

As resinas também sdo bastante empregadas na regido. O breu-de-mesca
(Protium sp.) e o breu-de-jutai (Hymenaea sp.) sdo amplamente usados como verniz,
incenso e remédio. A calafetacdo de canoas também ¢ feita com resina de breu e com
alguns latex coagulados.

As seivas sdo utilizadas também para fins medicinais, como € o caso da seiva de
amapa (Parahancornea sp.), utilizada no tratamento de doencas pulmonares, como
cicatrizante e fortificante. O latex da sorva é utilizado durante um ritual de pesca da
tinguijada denominado Sugtitiap, que sera descrito na Quinta Parte e que possui 0

intuito de “animar os peixes”.

Tabela 5. Oleos, seivas e resinas utilizados em Sawré Muybu.

Nome vulgar Nome Munduruku Familia Nome cientifico
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Amapé daruk a Moraceae Parahancornia sp.
Andiroba Meliaceae Carapa guianensis
Breu de jutai wexik dig a Leguminosae Hymenaea sp.
Breu de mesca Burseraceae Protium sp.
Copaiba Kopaiwa Leguminosae Copaifera sp.
Cumaru koma roba Leguminosae Dipteryx odorata
Cumaru da varzea Leguminosae Nao identificado
Pau rosa Lauraceae Aniba roseodora
Seringa Xidig Moraceae Hevea guianensis
Sorva Oto Apocynaceae Couma guianensis

As madeiras, palhas, cip6s e enviras sdao outro recurso florestal bastante
importante para a producdo de artefatos e na construcdo das casas. Os esteios e caibros
das casas sdo feitos geralmente com Italba (Mezilaurus itauba (Meissn.)). A Jarana
(Lecythis sp.) e o Cedroarana também podem ser utilizados como esteios. A Ameju e a
Cariuba sdo utilizadas nas travessas. Do Angelim Pedra (Hymenolobium sp.) séo
confeccionadas as tabuas utilizadas para compor as paredes das casas. Além disso,
grande parte das casas € coberta com palhas brancas de babagu amarradas com cipd
titica (Heteropsis sp.). O transporte de muitos produtos (frutas, peixes, caca, etc.) é feito
em paneiros, confeccionados com cip6s, enviras ou palhas. A fibra mais utilizada é a
palha branca, retirada do olho da palmeira de babacu (Orbignya sp.). E utilizada na
cobertura das casas, na confeccdo de paneiros, abanos, armadilhas, gaiolas, como
paredes, janelas e divisorias de ambientes. A Itatba é também utilizada na fabricacao de
canoas, atividade restrita a poucas pessoas detentoras das técnicas, porém de suma
importancia para a comunidade, uma vez que as canoas sdo muito utilizadas pelas
familias como meio de locomocdo, transporte e na pesca. Outro importante utensilio
fabricado é a tipdia para os bebés, confeccionada com a fibra retirada da casca das

gamelerias que habitam o0s igapds e margens de igarapés.

Tabela 6. Fibras, palhas e cipés utilizados em Sawré Muybu.

Nome vulgar Nome Munduruk Familia Nome cientifico
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Algodéo bravo Bororom Cochlospermaceae Cochlospermum
sp.
Amapazinho sura ip N&o identificado N&o identificado
Aruma parat tak Marantaceae Ichnosiphon sp
Buriti Arecaceae Mauritia flexuosa
Carand Baredup Arecaceae Mauritia carana
Castanheira Wenu Lecythidaceae Bertholltia excelsa
Cip6 agu um pu xi Xi Leguminonsae Derris sp.
Cipo titica um pu Araceae Heteropsis sp
Gameleira Kobu Moraceae Ficus sp.
Jacitara Arecaceae Desmoncus sp
Naja Arecaceae Né&o identificado
Palha branca Tano Arecaceae Orbignia sp.
Tarumi N&o identificado N&o identificado
Tucumd Arecaceae Astrocaryum
aculeatum

Outra fisionomia florestal presente em Sawré Muybu sdo as Florestas
Ombréfilas Densas Aluviais. Na regido amazonica, a Floresta Ombrofila Densa Aluvial
recebe 0 nome popular de floresta de varzea ou igapd. Sao areas de transicdo entre 0S
sistemas terrestres e sistemas aquaticos, em funcdo da proximidade com os rios e das
inundacgdes periddicas ocasionadas por flutuacdes ciclicas do nivel das aguas. O nome
dado pelos Munduruku a essa fisionomia é Tidaybi e sdo ambientes particularmente
importantes para a economia da comunidade de Sawré Muybu.

Em geral, os igapds apresentam trés estratos: o superior, com arvores de 20-
30m; o intermediario, em torno de 5-10m; e o inferior, rico em lianas, ervas e
subarbustos. A vegetacdo possui adaptacfes morfologicas e fisiologicas especiais que
permitem sua sobrevivéncia frente as mudancas ecoldgicas drasticas ocasionadas por

longos periodos submersos, como é o caso das espécies que possuem estratégias
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reprodutivas como sementes com a capacidade de flutuar durante os meses de maiores
cotas da &gua dos rios, além de raizes escoras, sapopemas e raizes aéreas. Ha também
espécies cujas sementes sdo dispersas pelo vento, tais como a Sumalma Ceiba
pentandra e o Tachi da varzea Triplaris surinamensis (SILVA & SILVA, 2008).

Destacam-sem duas subtipologias dos igap0s: as matas ciliares e 0s agaizais. As
matas ciliares sdo encontradas nas calhas do rios e igarapés e na maioria das ilhas
fluviais daquele trecho do Tapajés, possuem vegetacdo especializada e bastante comum
a maioria dos rios onde ocorrem. Entre as espécies arboOreas encontradas nessa
fisionomia do territério de Sawré Muybu, destacam-se a sumauma (Ceiba pentandra); o
jauari (Astrocaryum jauariarapari), o tauari (Couratari multiflora), ucuuba (Virola
surinamensis), o acai (Euterpe spp), a andiroba (Carapa guianensis), o inga (Inga spp)
e a gameleira (Ficus spp). E comum a presenca de lianas e plantas arbustivas, além de
palmeiras do género Bactris.

Os igapds sdo o ambiente predileto dos Munduruku para a pesca. Os peixes da
Bacia Amazonica sdo submetidos a variacbes sazonais dos ambientes aquéticos, o que
implica a necessidade de aumento de ganho energético e estratégias de reproducdo na
época da cheia. E nesta época que ocorre a frutificacdo de grande niimero de espécies de
arvores dos igap0s, que, com a ajuda da agua e de peixes e mamiferos, podem ter suas
sementes dispersadas para outros locais. Além da relacdo 6bvia entre a floresta alagada
e a fauna de peixes frugivoros, outros grupos tréficos também dependem da oferta de
alimentos nesse ambiente, como € o caso de uma grande quantidade de invertebrados
que ocupam os igap6s (Adis, 1997) e sdo consumidos por numerosas espécies de peixes
(Goulding, 1980; Junk et al.,1997).

De fato, essa percepcdo € assimilada e traduzida nas estratégias de pesca dos
Munduruku. Selecionados pelos indigenas com base na abundancia e sucesso de
captura, grande parte dos locais de pesca situam-se nos igapds dos rios Tapajos e
Jamanxim. Os indios observam que muitas espécies de macacos visitam frequentemente
0s igap6s na época da cheia em busca de frutos que, ao cairem na agua, atraem 0s
peixes. Frutos de diversas espécies como ameju, pirauxi, maparajuba e purui sdo
excelentes atratores de peixes apreciados como o pacu, 0 aracU e a matrincha.

Os acaizais formam um tipo de vegetacdo dominada por agais, associados a
outras espécies tipicas de area encharcada, inclusive outras palmeiras como a paxiuba
(Socratea exorrhiza) e o pataua (Oenocarpus bataua). Na T1 Sawré Muybu localizam-
se nas vertentes e baixios das bacias do Igarapé Sdo Goncalo, Lajinha e S&o Raimundo.
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S&o zonas com solo arenoso e perenemente encharcado. Silva et al (2008) explicam que
0s acaizais ndao formam um dossel definido, havendo poucas espécies arboéreas de
grande porte. O sub-bosque é denso e formado por pequenas palmeiras dos géneros
Geonoma (p.ex. ubim) e Bactris (p.ex. maraja) e carana (Mauritia carana). As espécies
arboreas mais frequentes sdo o Tauari (Couratari multiflora); cajui (Anacardium
giganteum); e o ananin (Synphonia globulifera), todas presentes na area em estudo.
Percebe-se, portanto, que os igapds e agaizais sdo ecossistemas sensiveis e suas
especificidades contribuem com o0 sucesso na captura de boa parte dos peixes
consumidos pelos Munduruku. O mapa abaixo (figura 15) € um recorte de parte da area
em estudo e, em uma das camadas, representa 0 mapeamento das fisionomias florestais
presentes na area (0 mapeamento completo é mostrado no mapa 10). Na tonalidade de
verde mais clara, estdo representados os igap0s. Sobreposta a essa camada, em linhas
pretas, esta representada a projecdo de alagamento que ocorrerd com o represamento do
rio Tapajos pela Usina Hidrelétrica de S&o Luiz. H& previsdo de alagamento de uma
area aproximada de 12.205 hectares, correspondente a 7% do territorio de Sawré

Muybu, sendo gue a maior parte dessa area é¢ formada por igap6s e acaizais.

g e

Figura 22. Projecéo de alagamento sobre a regido de igap6s, que mostra a eliminacgdo desse ambiente com o
possivel alagamento da area.
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A: Floresta Ombrofila Aberta com palmeiras; B: Floresta Ombrofila Aberta com cipds; C: Floresta
Ombrofila Densa Submontana; D: Floresta Ombrofila Densa Aluvial

Figura 23. Alguns exemplos da vegetacéo encontrada em Sawré Muybu.
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Mapa 11. Mapa de vegetacdo da T1 Sawré Muybu.

131



Tabela 7. Unidades de paisagem da T1 Sawré Muybu.

Unidade de paisagem

Correspondéncia

Uso

Awaydip (mata alta)

Floresta Ombrofila Densa

Caca e coleta

Kakit tip (mata baixa)

Floresta Ombrofila Aberta

Caca e coleta

Tidaybi (Igapd)

Floresta Ombrofila Densa Aluvial

Caga, coleta e pesca

Kugonpi Campo

Wasaidip Acaizal Coleta
Wenaydip Castanhal Coleta e caca
Kusudip Babagcuzal Coleta
Waroroxedip Bacabal Coleta

Oror6 Cipoal Caga e coleta
Cu’a Morro Caca e coleta

Ilha Pesca

Tabela 8. Espécies lenhosas utilizadas pelos Munduruku em Sawré Muybu.

Nome vulgar Nome munduruku Familia Nome cientifico
Acariquara dat dat ip Apocynaceae Minquartia guianensis
Amareléo Ipat Né&o identificado Né&o identificado
Amargosa ixiwe ip Leguminosae Vatairea sp.
Andiroba andiroba ip Meliaceae Carapa guianensis
Angelim Leguminosae Hymenolobium sp.
Carapanaiba Apocynaceae Aspidosperma sp.
Castanheira wenu ip Lecythidaceae Bertholletia excelsa
Cedro Meliaceae Cedrella sp.
Cedrorana xaip N&o identificado Né&o identificado
Coracdo de negro N&o identificado N&o identificado
Cumaru Leguminosae Dipteryx odorata
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Ipé ip top Bignoniaceae Tabebuia sp.
Italba tawedig gum Lauraceae Mezilaurus sp.
Jacaretba Clusiaaceae Calophyllum sp.
Jarana Lecythidaceae Lecythis sp.
Jatoba Dariba Leguminosae Hymenaea sp.
Jutai Leguminosae Hymenaea sp.
Louro amarelo Lauraceae Nectandra sp.
Louro capoeira Lauraceae Né&o identificado
Maparajuba Xirara Apocynaceae Manilkara sp.

Maracatiara

Anacardiaceae

Astronium lecointei

Marupa Simaroubaceae Simarouba sp.
Meju Annonaceae Duguetia sp
Pequia Caryocaraceae Caryocar villosum
Sapucaia Lecythidaceae Lecythis sp.

4.2. PressOes e impactos antropicos

4.2.1. Garimpo

A provincia aurifera do Tapajos compreende 0s municipios de Itaituba, Trairdo,
Novo Progresso e Jacareacanga e, desde a década de 1970, tem demonstrado enorme
potencial de exploragdo. O municipio de Itaituba foi, na década de 1980, o maior
produtor de ouro do mundo, com uma producdo estimada em 10 toneladas de ouro por
més, segundo a Secretaria de Mineracdo e Meio Ambiente de Itaituba e a Associacdo
dos Produtores de Ouro do Tapajos.

O mapa abaixo mostra a sobreposicdo de processos e requerimentos de pesquisa
e lavra mineral protocolados no Departamento Nacional de Producdo Mineral (DNPM)
até o dia 08/08/2013. E importante destacar que, segundo os dados do DNPM, no rio
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Tapajos, no trecho que banha a TI Sawré Muybu - representado na tonalidade mais clara
de verde - ja existe a PLG (Permissdo de Lavra Garimpeira), publicada em 02/07/2013,
em favor da Associacdo de Garimpeiros da Amazonia. Ou seja, 0 documento garante a
titulacdo mineraria. Ao todo, sdo 94 processos protocolados no DNPM que incidem
sobre a proposta de limites apresentada; destes, 20 foram apresentados apenas em 2013.
De fato, durante a pesquisa de campo, observou-se a presenca massiva das
balsas de garimpo, tanto no rio Tapajés quanto no Jamanxim. Passamos por 60 balsas

durante a viagem ao limite sul da proposta, pelo rio Tapajés. No Jamanxim, foram

observadas em torno de 40 balsas, além do garimpo do igarapé Chapéu do Sol.

Figura 24. A), B) e C) balsas de garimpo nos rios Tapajés e Jamanxim; D) sobrevéo sobre o garimpo Chapéu
do Sol, realizado em 2012 (foto cedida pela CR Tapaj6s).

Um estudo realizado pelo CETEM (Centro de Tecnologia Mineral) e o Insituto
Evandro Chagas, que analisou a contaminacao do mercurio presente no meio ambiente e
nas pessoas, na regido de Itaituba, mostrou que 65% das amostras de peixes consumidos
por seres humanos coletadas no estudo apresentava contaminag¢do por mercudrio, com
indices superiores ao recomendado pela OMS - muitas vezes, os valores ultrapassavam
0 indice em até 40 vezes. Além disso, das 700 pessoas analisadas, 50% continham
mercirio no corpo com valores superiores aos limites estabelecidos
(MCTI/CETEM/IEC apud, IPAM, 2006). O metal que vem sendo acumulado no fundo
do rio, desde a década de 1980, se converte em formas inorganicas que podem ser
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absorvidas pela cadeia trofica, incluindo-se os seres humanos. Além do impacto 6bvio
da contaminacg@o por mercdrio, o garimpo turva as aguas, causa 0 assoreamento dos rios

e intensifica o desmatamento nas explorac6es em terra firme.

Figura 25. Pesquisa e lavra mineral na area em estudo. Fonte: DNPM (2013).

4.2.2. Usinas Hidrelétricas de Sao Luiz do Tapajés e Jatoba

As Usina Hidrelétricas de Sao Luiz do Tapajos e Jatoba sdo empreendimentos
apoiados pelo Programa de Aceleracdo do Crescimento (PAC) 2 e deverdo ser
construidas no Rio Tapajés, nos municipios de ltaituba, Trairdo e Jacareacanga. A
projecdo da é&rea a ser alagada, divulgada pelos estudos de viabilidade do
empreendimento, mostram que uma parte consideravel da Tl Sawré Muybu sera
suprimida em funcédo do alagamento. A UHE Sdo Luiz sera construida a uma distancia
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aproximada de 20 km do limite nordeste da presente proposta e a UHE Jatoba ficara a

10 km do limite sudoeste (figura 18).

Em empreendimentos desse porte, sdo esperadas mudancas limnoldgicas e

paisagisticas drasticas, no comportamento dos rios (Tapajos e Jamanxim) e de seus

afluentes, na ictiofauna, na entomofauna e na vegetacao, além dos problemas sociais,

econémicos e de infraestrutura gerados em fungédo da implantacdo do canteiro de obras.

Os impactos comumente ocasionados podem ser:

O

O

Alteracdes na paisagem;

Alteracdes no nivel e vazao dos rios;

Aumento da possibilidade de eroséo nas margens dos rios;

Acimulo de sedimentos e matéria organica no reservatorio e
consequentes alteracGes na disponibilidade de oxigénio e desequilibrio
no crescimento de plantas aquaticas;

Perda de vegetacdo e de habitats para animais, sobretudo nas areas de
igapo;

Alteracdes no nimero e diversidade de mosquitos;

Interferéncias em rotas migratorias de peixes;

Alteracdes na quantidade e na comunidade de peixes;

Alteracdo da vegetacdo das margens, entre outros.

. Ponto de Represamento
Projecdo de alagamento

[ Proposta de limite

Figura 26. Localizacdo das UHEs S&o Luiz do Tapajo6s e Jatoba com relagdo a proposta de limites da T1 Sawré
Muybu e sua proje¢do de alagamento.
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Abaixo, mostramos em maior detalhe o quanto o nivel das dguas suprimira da

superficie da TI. Caso as projecdes estejam corretas, cerca de 7% da éarea serd alagada,

sendo a maior parte dessa area composta por floresta ombrofila densa aluvial e outros

ambientes de grande importancia para as atividades tradicionais dos Munduruku. Dentre

os locais possivelmente alagados e seus impactos, vale mencionar:

1)

2)

A Aldeia Velha, com uma populacdo de aproximadamente 40 pessoas. Essa
aldeia localiza-se muito proximo a margem do Tapajos e faz fundo com uma
pequena serra, portanto, ndo ha a possibilidade de um deslocamento que
apenas acompanhe o nivel da agua. Sera necessario que a populacdo se
desloque para outro local, deixando para trds suas areas de roca, coleta e
caca, além do cemitério da T1 Sawré Muybu.

Os principais locais de pesca também poderdo ser afetados. A inundacdo fara
desaparecer todos os paranas, ilhas e lagos de ilhas e igapds tanto do rio
Tapajos quanto do Jamanxim. Como mencionado, a atividade pesqueira
ocorre 0 ano inteiro, porém com maior intensidade durante os meses de
verdo, de junho a setembro, justamente pela presenca dos lagos, parands e
igap6s. A destruicdo desses ecossistemas, juntamente com o0s agaizais,
certamente tera impacto negativo tanto na obtencdo do pescado quanto na
disponibilidade de inimeros recursos vegetais coletados para alimentacdo e

emprego tecnoldgico.
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Mapa 12. Projec¢do de alagamento da UHE S&o Luis do Tapajos.
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5. QUINTA PARTE: REPRODUGCAO FISICA E CULTURAL

A “comunidade” Munduruku se refere ao grupo local e consiste no conjunto de
familias extensas ligadas por lacos de parentesco, compadrio, politicos e econémicos,
que ocupam e utilizam uma mesma porcao territorial e reconhecem a autoridade politica
do cacique. O conceito de comunidade é sustentado pela premissa de que todos os
corresidentes sdo parentes, premissa que se estende ao conjunto do povo Munduruku.

Ressalta-se que esse padrdo é comum na regido dos formadores do rio Tapajos,
e, como afirma Tempesta (2009: 109) com relacdo a "comunidade Apiaka", esse
conceito pode ser melhor compreendido se situado na rede social regional, em que os
Apiaké se situam na posicdo de mediadores de um sistema que abrange os Kayabi, 0s
Munduruku e os brancos.

A comunidade Munduruku esta organizada de tal forma que as familias extensas
sdo articuladas por uma esfera publica materializada no “centro comunitario™ da aldeia,
um barracdo rodeado de bancos de madeira com uma grande mesa no centro. Essa
formacéo sociopolitica condensa 0 modo especifico como esse povo concebe a histdria
e a sociedade. A comunidade exprime a centralidade da residéncia e dos valores morais
que lhes sdo correlatos e, dessa forma, a op¢do dos Munduruku pelo modo de vida
comunitéario explicita a decisdo coletiva de se apresentar como entidade socialmente
diferenciada dentro da comunhdo nacional, com autonomia para deliberar sobre sua
composicao.

Essa opcdo se deu de forma bem marcada na ocasido da mudanca dos
Munduruku que habitavam Pimental para a regido da aldeia Sawré Muybu: toda a
coletividade indigena que vivia na vila de “brancos”, e que naquele local se aglomerava
numa especie de bairro indigena, decidiu pela mudanca em conjunto. Desse modo,
embora tenham vivido durante aproximadamente 20 anos em uma vila ribeirinha, jamais
se “misturaram” aos brancos, no sentido de que os casamentos continuaram ocorrendo
entre membros da mesma etnia, e 0s casos raros de casamentos de Munduruku com néo
indigenas eram — e ainda sdo — bastante mal vistos e indesejaveis pelo conjunto da
comunidade. Em todos esses anos, os Munduruku fizeram questdo de marcar sua
diferenca em relacdo a sociedade envolvente - exemplo da forte endogamia desse povo,
que conseguiu se manter enquanto unidade social coesa mesmo ap0s tanto tempo de

contato.
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E nos moldes de um padrdo moral e ético especifico que estrutura a visdo de
mundo e a organizagdo social contemporanea que é formada a pessoa Munduruku. Os
meninos sdo educados para serem bons pescadores, cagadores, agricultores e, mais
recentemente, para serem professores e agentes de salde — o que ndo exclui as
habilidades anteriores. As meninas sdo educadas para cuidarem bem da casa e das
criangas, serem boas agricultoras e cozinheiras; algumas também trabalham como
professoras ou agentes de salde. As tarefas domésticas, em geral, sdo desempenhadas
exclusivamente pelas mulheres, e consistem em “varrer o terreiro”, tratar de peixes e da
caca, fazer comida, lavar roupas, panelas e loucas etc. Logo que comeca a dar 0s
primeiros passos e a balbuciar as primeiras palavras, a crianga passa a ser vista como
um ser social com personalidade propria. Os pais tém grande responsabilidade sobre a
conduta e o destino social dos filhos, devendo atuar tanto como provedores de alimentos
e objetos industrializados quanto como arrimos espirituais de seus filhos, respeitando o
resguardo de parto, dando-lhes bons nomes (quase todos possuem um nome em
portugués e outro em Munduruku), inculcando-lhes os valores morais legitimos,
ensinando-lhes as técnicas e saberes necessarios para a vida na aldeia.

Ao demonstrar sinais de suas capacidades produtivas e ao se inserir,
paulatinamente, nos circulos de trocas na aldeia, regidos por critérios geracionais e de
género, as criancas véo se tornando homens e mulheres. Muito cedo, comegam a exibir
as habilidades corporais e técnicas que serdo aprimoradas para a realizacdo bem-
sucedida das atividades de caca, pesca, coleta, agricultura e confeccdo de artefatos,
assim como aprendem com seus genitores a “ler” o meio ambiente (natural e social) em
que estdo inseridos. Tais capacidades e habilidades sdo modeladas em uma relagdo de
complementaridade: nesse sentido, ao se casar, dois jovens devem ser capazes de
produzir tudo aquilo de que necessitam para sobreviver e para participar plenamente da

vida na aldeia.
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Figura 27. A) rapaz partindo lenha para ser usada no forno da casa de farinha; B) mulheres tratando a carne
da caga com o auxilio das criangas; C) jovem Munduruku carregando a caca recém-abatida.

A socialidade ** Munduruku se fundamenta nos processos articulados de
producdo, circulagdo e consumo de alimentos, que se coadunam nas refeicOes
domésticas cotidianas e nas refeicdes coletivas, geralmente realizadas em momentos
festivos, no galpdo, ou na casa do cacique. Pessoas que, ao longo dos anos, participam
ativa e reiteradamente de tais processos se tornam semelhantes e se concebem como
parentes verdadeiros. Ao contrario, acumular, reter e se recusar a dar alimentos séo
atitudes associais; a mesquinharia alimentar é tida como um dos piores defeitos de uma
pessoa. Tanto é que, em seu mito de origem do mundo e dos seres humanos, foi por
condenar a mesquinharia alimentar que Karosakaybu, o Grande Ser, transformou em
porcos bravos todos os habitantes de Acupari, a primeira aldeia Munduruku, localizada

na regido dos campos. (Coudreau,1977: 101 e 102) Essa importante figura mitica para

% 0 conceito de "socialidade", empregado por Marilyn Strathern como ferramenta analitica para designar
uma forma ativa de criacdo e manutencdo de relagdes sociais, que envolve as pessoas em uma trama de
interdependéncias mdtuas, permite "capturar a visdo propria dos indigenas sobre o sentido das suas vidas
e a dindmica das suas atua¢Ges no mundo™. (cf. McCallum 1998: 128)

141



0s Munduruku consiste em uma variante do demiurgo que aparece em diversos mitos
tupi-guaranis.

A reciprocidade é o valor central da comunidade, é o eixo da légica da dadiva,
que impde a todos a obrigatoriedade de dar, receber e retribuir, em franca oposi¢édo a
I6gica capitalista (individualista). A lI6gica da dadiva condensa o carater coletivista da
apropriacdo da terra e dos recursos naturais, obrigando todos os corresidentes a partilha
do produto da caga, da pesca, da coleta e da agricultura. As atividades produtivas,
descritas na Terceira Parte, estdo, portanto, a servico da socialidade: as préaticas de
subsisténcia sdo, em si, mecanismos que asseguram a continuidade do modo de vida
Munduruku. Neste sentido, a extensdo territorial necessaria a realizagdo dessas
atividades (incluindo as areas imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios ao bem-estar dos indigenas, apresentadas na Quarta Parte) é importante
também da perspectiva da reproducdo social e cultural do povo, e ndo apenas da
perspectiva da subsisténcia estrita.

Os Munduruku do médio Tapajos, em decorréncia do contato préximo que
tiveram com os “brancos” em Pimental, no caso de Sawré Muybu, e das relagdes de
convivialidade que mantiveram com os ndo-indios de Sdo Luiz do Tapajos, no caso dos
habitantes de Sawré Juybu, e de Itaituba, no caso dos residentes de Praia do Mangue e
Praia do Indio, manifestam com frequéncia a recusa em “virar pariwat”, e enxergam
com apreensao a aproximag¢ao dos mais jovens com o “mundo dos brancos”. Segundo
Murphy (1978 [1960]: 127), pariwat era o termo usado para designar oS povos
indigenas inimigos e, em tempos idos, também o objeto da guerra. Quando “surgiram”,
os “brancos” foram designados pelo mesmo nome, o qual se manteve mesmo apos o
estabelecimento de relagdes “pacificas”, no final do século XVIIL.

Como aponta Luana Almeida (2010), ha uma certa ambiguidade nesse processo:
“virar branco” ¢ ao mesmo tempo desejavel e perigoso, pois ja ndo se pode mais viver
sem roupa, sal, combustivel, enfim, dinheiro para atender diversas de suas necessidades
de consumo; mas, ao se aproximarem demais do “mundo dos brancos”, é consenso entre
os indigenas que existe um enorme risco de se esquecer a lingua, 0os costumes e a
“cultura” Munduruku. Nesse sentido, a vida nas aldeias € um mecanismo cultural
eficiente para controlar a intensidade desse contato e direcionar coletivamente seus

resultados.
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a) dados sobre as taxas de natalidade e mortalidade do grupo nos ultimos
anos, com indicagdo das causas, na hipdtese de identificacdo de fatores de
desequilibrio de tais taxas, e projecao relativa ao crescimento populacional do grupo;

5.1. Populagéo

A atencdo a saude dos residentes em Sawré Muybu é realizada pelo DSEI do Rio
Tapajos, que atende, ao longo de todo o curso do rio, uma populacdo de 9.047
indigenas, divididos em 160 aldeias, pertencentes a quatro diferentes etnias, em sua
maioria Munduruku.® Por meio do Oficio n° 18/CGID/2013, de 21 de marco de 2013,
solicitamos ao DSEI do Rio Tapajos os censos populacionais dos Gltimos anos de todas
as aldeias do médio Tapajds, que sdo atendidas pelo P6lo Base Itaituba. Em 9 de abril
de 2013, em anexo ao Oficio n° 187/13/DSEI Rio Tapajds/SESAI, nos foram enviados
apenas 0s censos do ano de 2012 das aldeias Sawré Muybu (referente a Aldeia Nova),
Watpu (referente a Aldeia Velha), Sawré Juybu, Sawré Apompu, Praia do Mangue,

Laranjal, Praia do indio e Tucunaré, conforme a tabela abaixo:

CENSO POPULACIONAL 2012
Aldeias Munduruku do médio Tapajos
Fonte: DSEI do Rio Tapajos

Aldeia Etnia Etnia Nao- Popula¢d | Homens | Mulheres | Casas

Munduruk | Apiakéa indigena o Total

u

Sawré 105 5 3 113 63 50 14
Muybu*
Sawré Juybu 39 0 8 47 -- -- 11
Sawré 48 0 0 48 -- -- 4
Apompu
Praia do 94 0 10 104 -- -- 16
Mangue
Laranjal** 92 0 5 97 -- -- 15
Praia do 123 0 8 131 -- -- 29
indio

% Fonte: http://portal.saude.gov.br/portal/saude/Gestor/area.cfm?id_area=1777
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Tucunaré 5 0 0 5 3 2 1

TOTAL 506 5 34 545 - - 90

*corresponde as aldeias “Sawré Muybu” (Aldeia Nova) e “Watpu” (Aldeia Velha)
** Qs indigenas que habitam Laranjal fazem parte da aldeia Praia do Mangue, mas existe um pequeno

igarapé que separa o Laranjal do centro da aldeia.

De acordo com os dados obtidos no Censo Populacional de 2012 do DSEI do
Rio Tapajos, calculamos a existéncia de uma populacéo total de 545 pessoas vivendo
nas aldeias Munduruku do médio Tapajés: desse total, 506 sdo da etnia Munduruku, 5
indigenas Apiakéa e 34 ndo-indigenas. N&o tivemos conhecimento da existéncia de censo
populacional dos Munduruku residentes na cidade de Itaituba. O Censo de 2010 do
IBGE registrou uma populacdo de 332 indigenas no municipio de Trairdo e 495
indigenas vivendo na area urbana de Itaituba (0,7% da populacdo total do municipio),
embora ndo especifique a quais etnias esses indigenas pertencem.

Em Sawré Muybu, tivemos acesso também ao Censo realizado pela técnica em
enfermagem da aldeia, relativo aos anos de 2011 e 2012. Esses dois censos, em
compara¢do com o censo de 2012 fornecido pelo DSEI, apresentam valores

populacionais muito semelhantes, conforme a tabela abaixo:

CENSO POPULACIONAL 2011 E 2012
Aldeia Sawré Muybu

Fonte Etnia Etnia Nao- Popula¢d | Homen | Mulheres | Residéncias
Munduruk | Apiaka indigena o0 Total S
u
Posto 101 9 7 117 70 47 22
de
Saude -
2011
Posto 105 4 3 112 63 49 19
de
Saude -
2012
DSEI - 105 5 3 113 63 50 14
2012
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Os dados fornecidos pelo DSEI relativos a Sawré Muybu estdo divididos entre
os dois conjuntos populacionais da TI (“Sawré Muybu”, referente a Aldeia Nova, e
“Watpu”, correspondente a Aldeia Velha), conforme segue abaixo:

- Aldeia Nova: 74 pessoas distribuidas em 11 residéncias, sendo 71 Munduruku,
1 Apiaka e 2 ndo-indigenas;

- Aldeia Velha: 39 pessoas distribuidas em 7 residéncias, sendo 34 Munduruku,
4 Apiaka e 1 ndo-indigena.

Optamos, ao longo do relatorio, por considerar o censo populacional fornecido
pelo DSEI. Consideramos, portanto, que a populacéo total da Tl Sawré Muybu (Aldeia
Nova e Aldeia Velha) € de 113 pessoas, sendo 105 da etnia Munduruku, 5 da etnia
Apiaké e 3 ndo-indigenas. Abaixo, apresentamos a divisdo da populagao segundo 0 sexo

e a faixa etéaria:

73-78 -

67-72
61-66
55-60
49-54
43-48
37-42
31-36
25-30
19-24

E——
-
—
—
-
—
E——
E——
e
13-18 ———
————
e B

7-12

20 15 10 5 0 5 10 15
B Masculino ® Feminino

Figura 28. Gréfico dos habitantes de Sawré Muybu divididos por sexo e faixa etaria.

No gréfico acima, ressalta-se o relativo equilibrio quantitativo entre homens e
mulheres jovens, especialmente nas faixas etarias de 13-18, 19-24 e 25-30 anos. No
entanto, isso ndo significa que a proporcdo de homens e mulheres jovens, em idade
casavel, esteja equilibrado na aldeia, tendo em vista que grande parte dos homens
jovens pertencem a mesma metade das mulheres jovens e, portanto, consideram-nas

como irmés, ndo sendo possivel o casamento (como veremos em detalhes mais adiante).
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Por essa razao, pudemos observar que tem ocorrido um intenso intercambio de
mulheres Munduruku oriundas das aldeias do alto Tapajds para as aldeias do médio
Tapajos, especialmente Sawré Muybu, onde ha muitos homens jovens solteiros e espago
suficiente na aldeia para edificar novas residéncias e desenvolver as atividades
produtivas necessarias a subsisténcia do casal. Esse intercdmbio se faz necessario
porque, segundo relatos dos proprios rapazes Munduruku de Sawré Muybu, ali faltam
mulheres solteiras, e a maioria delas € a eles interditada por serem da mesma metade
(branca ou vermelha). Da mesma forma, sdo frequentes as idas de rapazes de Sawré
Muybu, bem como de Praia do Mangue e Praia do indio, onde também sobram homens
solteiros, para as aldeias do alto Tapajds a fim de conquistar uma esposa, retornando
para as aldeias do médio Tapajos em seguida.

Ressalta-se que a chegada de mulheres oriundas do alto Tapajos nas aldeias do
médio Tapajos cumpre um papel preponderante na revitalizacdo da lingua Munduruku,
tendo em vista que todas sdo fluentes na lingua materna e algumas falam muito pouco o
portugués. Assim, também as criancas fruto desses casamentos terdo importancia
fundamental na manutencdo da lingua Munduruku na TI Sawré Muybu, especialmente

por meio da transmissdo de criancga a crianca.

5.2. Saude

Com base nos dados obtidos, referentes a apenas dois anos, ndo foi possivel
calcular as taxas de natalidade e mortalidade do grupo nos Gltimos anos. Percebemos
que, de 2011 a 2012, houve um minimo decréscimo populacional, motivado pela saida
de alguns indigenas da aldeia, principalmente em virtude da busca por emprego nos
garimpos proximos ou na cidade de Itaituba. Dentre os dbitos recentes que nos foram
relatados pelos indigenas, contamos apenas duas pessoas: uma crian¢a de 8 anos que
morreu em decorréncia de malaria e um recém-nascido (neto de Valto Dace). Ambos
foram sepultados no cemitério da Aldeia Velha, onde também estdo enterrados os
corpos de Joaquina Ipuru (esposa de Edson Akay, que morou na localidade “Boa-Fé” no
final dos anos 1980, antes da fundacdo da aldeia Sawré Muybu), Luiz Akay (pai de
Edson e Margarete Akay, esta Ultima residente em Sawré Muybu), Joana Akay (irma de

Luiz Akay), Deuzimar Saw (irméo do cacique Juarez) e Linda Manhuari.
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Na aldeia, existe um modesto posto de saude, onde a técnica em enfermagem e o
Agente Indigena de Endemias fazem os atendimentos. H4 também um Agente Indigena
de Saude, que faz visitas nas casas quando Lindalva ndo esta, e a enfermeira
responsavel pelo PAlo Base Itaituba realiza visitas mensais a aldeia. O posto de salde s
foi construido em 2010, mas ela trabalha na aldeia desde 2008, em regime de 20 dias de
trabalho para cada 15 dias de folga, e nos relatou que, atualmente, o principal problema
de salde que acomete os moradores da terra indigena é a maléaria, que tem maior
incidéncia na época das chuvas (dezembro a marco), e em 2011 e 2012 quase todos 0s
habitantes da aldeia foram contaminados. Escapar da malaria foi, inclusive, um dos
principais motivos da mudanca da maioria da comunidade da Aldeia Velha para a
Aldeia Nova, mais distante do rio. No entanto, mesmo depois da mudanca para longe do
rio e de agentes da Funasa terem borrifado inseticida nos arredores da aldeia, 0s casos
de malaria continuam frequentes. E muito comum, também, a ocorréncia de diarreia,
gripe, febre e hepatite.

Além do atendimento médico alopatico, a populacdo indigena utiliza-se
amplamente de sua medicina tradicional, a qual se referem como “remédios da floresta”.
Este conhecimento é transmitido de geracdo em geracdo, sendo os pajés e as senhoras
mais idosas os principais detentores dos conhecimentos medicinais.

Antigamente, nas aldeias do alto Tapajés, os partos eram realizados por parteiras
da propria comunidade, e ouvimos relatos de que algumas senhoras de Sawré Muybu ja
haviam realizado muitos partos. Hoje, no entanto, as mulheres gravidas, ao final da
gestacdo, sdo encaminhadas para a Casai, em Itaituba, a fim de esperarem 0 momento
de dar a luz. Os partos s6 sdo realizados na aldeia quando ocorrem antes do periodo
previsto, situacbes em que as mulheres mais velhas, detentoras das técnicas e
conhecimentos tradicionais para a realizagcdo de partos, sdo imediatamente acionadas.
Cabe ressaltar que, durante o trabalho de campo entre os Munduruku, a barreira da
lingua mantém as mulheres, especialmente as mais velhas, a certa distancia da equipe
técnica e dos demais visitantes. Esse distanciamento também se da pelo fato de que, na
cosmologia Munduruku, cabe aos homens a mediagdo com os mundos exteriores: seja o
mundo dos “brancos”, seja o mundo dos ndo-humanos, o que explica o fato de a maioria

dos pajés serem homens.
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b) descricdo dos aspectos cosmologicos do grupo, das areas de usos rituais,
cemitérios, lugares sagrados, sitios arqueoldgicos, etc., explicitando a relacao de tais

areas com a situagdo atual e como se objetiva essa rela¢ao no caso concreto;

5.3. Parentesco e Organizagao Social

A maioria dos sistemas de parentesco das populacdes que habitam a floresta
amazonica sao variacbes de uma estrutura dravidiana, caracterizada pela alianca
simétrica e pelas terminologias de duas se¢cdes. Em resumo, poderiamos elaborar uma
definicdo “classica” de sistemas dravidianos da seguinte maneira: sdo sistemas que
expressam uma regra positiva de casamento, ou seja, sistemas onde a alianca é
transmitida junto com a consanguinidade. Séo sistemas de troca matrimonial simétrica e
restrita, em que a regra de casamento de primos cruzados vem acompanhada de uma
terminologia de duas sec¢des, onde qualquer um pode ser classificado, nas trés geragoes
mediais (G**, G°, G™) como um afim ou um consanguineo de ego, sem terceira posic&o
possivel. Sdo ainda caracteristicas destes sistemas, a auséncia de termos especificos de
afinidade e, ainda, a neutralizacdo da oposicdo consanguineos / afins nas geracdes

distais G*2.

5.3.1. Casamentos

A organizacgdo social Munduruku baseia-se na existéncia de aproximadamente
38 clas conhecidos, que se dividem em duas metades exogamicas: ipapacat (vermelha)
e iriritat (branca). Os nomes dos clas correspondem a diferentes elementos da natureza,
como plantas e animais, que fazem parte da rica cosmologia dos Munduruku, estando
muitas vezes presentes nas narragdes e cangdes tradicionais que explicam o mundo e as
relagcbes dos humanos dentro dele. Os clas existentes em Sawreé Muybu séo: Karu, Saw,
Kaba e Manhuari (metade vermelha); Parawat, Dace, Akay, Krixi, Kurap, Poxo e Boro
(metade branca).

De acordo com Kruse (1934:4), os Munduruku afirmam que as metades foram
ordenadas por Karosakaybu, o criador de todas as coisas do mundo — ele préprio um

“vermelho”, pertencente ao karuriwat, o cld da arara vermelha. Os clas, antigamente,

148



estavam implicados nos rituais relacionados a cabeca-troféu e as flautas sagradas
karoko, e, ainda hoje, séo eles que orientam o0s casamentos. Sendo assim, a uma pessoa
pertencente a um cld de determinada metade, so é permitido se casar com alguém de um
cla da metade oposta. Um homem exerga as mulheres de sua metade como irmas, e 0s
Munduruku acreditam que, se houver casamento entre integrantes da mesma metade, “o
filho nasce com problema”. O casamento preferencial ¢ realizado entre primos
cruzados: o rapaz tende a se casar com a filha do irmdo da mée, ao tempo em que a
moca tende a se casar com o filho da irma do pai. O historiador André Ramos afirma
que o casamento entre os Munduruku nunca foi objeto de grandes rituais, apesar de
apresentar regras claras e precisas de namoro, pedido, aproximacéo e consolidagdo. A
separacgdo é permitida, e o casamento € uma esfera das relagdes sociais essencial para o
equilibrio da sociedade, especialmente para promover o bom relacionamento entre as
familias, para a manutencdo das relacGes de troca e solidariedade e da organizacdo
politica da comunidade.

O tipo de descendéncia € patrilinear, isto é, os filhos herdam o cld do pai. A
excecdo ocorre no caso de casamentos entre mulheres Munduruku e homens néo-
indigenas, quando a crianca recebe o nome do cld do pai da mée (e, por conseguinte, é
nomeada com o cld da mae, contrariando a regra de descendéncia). E considerada
Munduruku a pessoa que, além de ter um vinculo de consanguinidade ou afinidade com
outro Munduruku, viva de acordo com o padrdo moral instituido coletivamente. Esse € 0
caso das criancas filhas de pai ndo-indigena e mde Munduruku: em tese, elas ndo
seriam Munduruku, tendo em vista que ndo receberiam nenhum cla do pai; no entanto, é
quase consenso entre os indigenas que, se a crianca viver com a familia da mée e
partilhar da vida em aldeia, ela é reconhecida e aceita como membro da comunidade.
No entanto, soubemos de casos em que filhos de mde Munduruku e pai ndo-indigena
ndo foram registrados com o nome do cla e da etnia por haver discordancia de algumas
liderancas.

A regra de moradia € matrilocal, condicionando o rapaz recém-casado, na
maioria das vezes, a residir junto a familia da esposa, na casa do sogro, a quem deve
prestar colaboracdo em todas as atividades relacionadas & manutengdo da casa: fazer
rogas, pescar, cacar, coletar castanhas etc. De acordo com André Ramos, este periodo de
moradia corresponde aos primeiros anos de casamento, até o0 nascimento do segundo
filho; depois desta fase, 0 marido providencia a construcdo da casa para sua familia. O
tempo de permanéncia na casa dos sogros varia de acordo com a capacidade do casal de
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criar as condicBes de subsisténcia da propria familia, principalmente a casa e a roca.
Tradicionalmente, ainda hoje é comum entre os Munduruku a formacdo de familias
extensas.

Para Murphy, no passado, os Munduruku teriam sido patrilineares e patrilocais.
A mudanca para a regra de residéncia matrilocal teria ocorrido em virtude do
engajamento progressivo nas trocas comerciais com o0s brancos, que alterou
profundamente os padrdes de organizacdo social. O consumo crescente de farinha por
parte da populacéo local teria valorizado a mao de obra feminina e, assim, feito com que
as familias considerassem mais vantajoso manter suas filhas em casa para fortalecer a
unidade produtiva (Murphy 1978 [1960]: 81). A manufatura da farinha, em maior
escala, exige um maior trabalho cooperativo feminino, o que obrigou a continuidade e a
coesdo do grupo de mulheres (apud Schaden, 1965, pag. 57). De fato, ainda hoje, a
producdo da farinha nos fornos comunitarios € um dos aspectos centrais da socialidade
dos indigenas de Sawré Muybu; em geral, a familia inteira, e até mais de uma familia,
se relinem para descascar, lavar, ralar e secar a massa de mandioca.

Durante o periodo em que estivemos nas aldeias do medio Tapajos, percebemos
que, em virtude do largo periodo de contato ininterrupto com os “brancos” e das
inimeras migragdes protagonizadas pelos indigenas desde que sairam de suas aldeias de
origem, hoje, a matrilocalidade ndo é mais tdo frequente como era no passado. Em
muitas situacdes, observamos que houve uma certa adaptacdo da matrilocalidade ao
contexto de frequentes migracfes: muitos homens, como nos relatou Francisco Karu,

levaram 0s sogros junto consigo e a esposa apds 0 casamento.

5.4. Cosmologia

5.4.1. Guerras e caga de cabecas

Os Munduruku tornaram-se conhecidos e temidos por seu costume de cortar as
cabecas dos inimigos mortos, retirar-lhes o cérebro, os olhos e a lingua e, em seguida,
mergulhar as cabecas em azeite de andiroba e fazé-las secar. Adornavam-nas com
variados enfeites de penas e as espetavam num pau, para serem entdo carregadas sob o
status de troféus valiosos, conferindo prestigio aos guerreiros que as ostentavam. Em

1817, Aires de Casal menciona que os Munduruku “tém o costume de pintar 0 corpo de

150



preto com jenipapo. S&o numerosos, de alto porte, hostilizados e temidos por todas as
outras nagdes, que os chamam de ‘paiquicés’, o que significa cortadores de cabegas,
porque tém o hébito de degolar todo inimigo que lhes cai no poder. Sabem ainda
embalsamar essas cabecas, de sorte que as conservam por muitos anos com 0 mesmo
aspecto que tinham no momento em que foram cortadas”. Essa ultima afirmacao, no
entanto, ndo é completamente verdadeira, tendo em vista que os 6rgaos internos eram
retirados e a técnica consistia, também, no encolhimento das cabecas, preservando-se
suas feicdes.

Murphy (1958:53-58) e, antes dele, Goncalves Tocantins (1877), engenheiro
brasileiro que esteve entre os Munduruku em 1875, narram a importancia da pratica de
obtencdo de cabecas, em virtude do poder méagico que os indios atribuiam as
substancias vitais contidas no corpo do inimigo. Tal poder, que passava a ser
compartilhado pelo guerreiro que obtivesse a cabega (0 “troféu” da caca), agradava a
“Mae da Cacga”, entidade sobrenatural que até hoje é considerada responsavel pelo
fornecimento de caca aos Munduruku. Assim, sempre que havia alguma cacada
coletiva, os cacadores de cabecas participavam como convidados especiais, a distancia e
acompanhados de seus troféus, para agradar a Mae da Caca. Os cacadores de cabeca,
conhecidos como Dajeboisi, e o troféu obtido, seriam fonte de poder méagico durante
trés anos seguidos, enquanto durasse um ciclo de rituais que terminava com a
incorporacdo do guerreiro a uma sociedade masculina prestigiosa, composta
exclusivamente pelos Dajeboisi. Ao fim do ciclo, o poder magico do guerreiro acabava,
mas a honra de pertencer ao restrito grupo continuava por toda a vida.

Cabe ressaltar que outros povos, como os Apiaka e Kayabi, também integravam
esse circuito de guerras. As guerras ndo ocorriam de modo arbitrario, mas se inseriam
na légica da reciprocidade da vinganca e da obtencéo de guerreiros inimigos destinados
a ritos antropofégicos, tipica dos tupis quinhentistas. Com efeito, a area que vai das
cabeceiras do Arinos até a foz do Juruena no Tapajds era dominada, até o século XVIII,
por grupos do tronco tupi, que a dividiam com alguns grupos do tronco macro-jé
(Menéndez 1981/82, 1989, 1992). Além de sua importancia para a integracdo tribal de
cada um desses povos, as guerras eram também um dispositivo de conquista e ocupagdo
do territorio. Como vimos na Primeira Parte, esse movimento expansionista levou os
Munduruku a se espalhar por todo rio Tapajos e pelo interflivio Tapajos-Madeira, até
o0s rios Canum@, Abacaxis e Maué-Acu, tributérios do rio Parana-Mirim, que conecta o
rio Amazonas com a regido do baixo Madeira.
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5.4.2. Feiticaria, xamanismo e medicina tradicional

Murphy & Murphy (1954) observaram que a religido Munduruku se baseava,
principalmente, na pratica do xamanismo e na crenga no espirito dos animais silvestres,
peixes e plantas, aos quais se referiam — e se referem até hoje - como “maes” da espécie
em particular. Era para agradar a esses espiritos, que lhes ofertavam a abundéancia de
fontes alimentares, que os Munduruku efetuavam as grandes cerimodnias no retorno das
expedicdes de guerra. As Maes da Caga, da Pesca etc sdo consideradas “donas” dessas
espécies naturais; a0 mesmo tempo, sdo espiritos protetores que respondem pela
mediacdo das relacbes que os humanos estabelecem com a natureza, obtendo-se, assim,
uma interacdo idealmente equilibrada. O conhecimento ecoldgico desenvolvido pelos
Munduruku, baseado na fina percepcdo da delicada teia de interdependéncias entre
espécies animais e vegetais e caracteristicas geograficas, que permite classificar o
espaco em unidades de paisagem distintas e complementares (descritas na Quarta Parte),
é tributario dessa forma especifica de viver e conceber o mundo.

Para os Munduruku, o ideal social é sustentado em oposicdo a um horizonte de
animalidade e hostilidade, que se exprime em acbes condenaveis executadas por
corresidentes, tratadas por meio das acusacOes de feiticaria. Eles acreditam que algumas
pessoas “viram bicho”, isto é, transformam-se, propositalmente, em anta, capivara, onga
etc., com a finalidade de fazer mal a algum membro da comunidade, causando uma
desorganizacdo social — esses sdo os “pajés bravos” ou feiticeiros, aqueles com poderes
de causar mal a alguém, em contraposi¢do ao “pajé bom” ou xama, que tem o dom de
curar os males.

Pelas descricdes de Murphy (1958) a respeito dos rituais praticados no passado,
nota-se que “virar outro” era uma pratica comum, a exemplo das transformagdes de
homens em animais durante o Duparip (ritual de iniciagdo masculina) ou o
Dajearuparip (ritual realizado com proposito de agradar a Mée da Caca). De forma
semelhante ao que se observa entre muitos outros povos indigenas, e na contrapartida
do que se observa na sociedade ocidental capitalista, 0 pensamento e as praticas
Munduruku ganham forma no horizonte de um sistema simbdlico animico, em que se
atribui aos seres naturais o status de pessoas, que exibem emocdes e habilidades

humanas e partilham normas sociais. Murphy destaca que, na mitologia Munduruku,
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encontramos relatos de um tempo no qual os animais tinham forma humana, sendo a
origem de muitas espécies contada com base nessa metamorfose (Murphy 1958: 133).

Nesse sentido, Adriano Saw nos contou que todos os animais possuem um lider,
a exemplo de labibu, lider dos porcos, e que existe uma cantiga na lingua Munduruku
para cada espécie de animal. Segundo ele, “tudo que hoje ¢ caga, ja foi gente: porco foi
gente, peixe foi gente, tatu foi gente...por isso eu ndo posso xingar os bicho”.
“Natureza” e “sociedade” ndo sdo tratadas, pois, como entidades conceituais fixas, nem
como realidades radicalmente distintas que ndo se comunicam, mas sim como dominios
de um todo Unico, que se influenciam mutuamente de modo complexo.

As doencas e a morte, para esses indigenas, sdo atribuidas a acdo humana. O
espirito maligno (kauxi), que causa a dor e a doenga, € invariavelmente introduzido por
um feiticeiro, e 0 pajé € o unico individuo da comunidade que consegue identificar
quem o fez e detém o poder de extrair kauxi do corpo de uma pessoa. Uma das
principais formas de tirar o kauxi é ferver casca de madeira (dilulunhaparara) para
defumacdo. Em campo, ouvimos diversos relatos de pessoas que recorreram as
habilidades espirituais de um pajé para livra-las do kauxi: esse é o caso de Luzia Kaba,
esposa de Acelino Dace, que adoeceu na aldeia Caton, logo apds retornarem do trabalho
no garimpo, nos anos iniciais dessa atividade na regido, e s6 se recuperou apos ser
tratada por um pajé na aldeia Sai-Cinza, no alto Tapajo6s. De acordo com o relato de seu
filho, Antonio Dace: “Kauxi é a doenga mais comum que acontece na aldeia. Devido a
isso, viemos pra ca (médio Tapajés). Ndo porque a gente queria, mas porque 0 pajé
disse que tinha outro pajé do mal que fazia a doenca, entdo, pra ndo fazer besteira, o
papai decidiu sair de 14.”

O relato acima € apenas um dentre os incontaveis casos de feiticaria relatados
pelos Munduruku, até hoje extremamente comuns nas aldeias das Tls Munduruku e Sai-
Cinza, no alto Tapajos, sendo este um dos principais motivos de migracdo de familias
inteiras para 0 médio Tapajos.

As acusagdes de feiticaria comumente assumem a forma de relatos sobre pessoas
que se transformam em animais, ocasido em que um pajé de longe ou da prépria aldeia €
acionado para descobrir quem esta “virando bicho”. ldentificado o feiticeiro, caso a¢oes
nefastas contra membros da comunidade continuem a ocorrer, a unica possibilidade de
um acusado de feiticaria escapar da morte € a fuga da aldeia. Isso ocorre porque
incidentes identificados como feiticaria, que prejudicam uma pessoa ou familia

conjugal, assumem proporgdes de uma ofensa ao conjunto da comunidade, que se vé
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compelida a agir de modo coeso. Foi para escapar da morte que os fundadores de Sawré
Muybu, Juarez Saw e Valto Dace, desceram o rio em busca de um local seguro para
viverem com suas familias. As acusaces de feiticaria que recairam sobre Valto e
Salviano Saw (irmdo de Juarez) foram, portanto, determinantes para a fundacdo da
aldeia Sawré Muybu na regido do médio Tapajos.

A crenga em metamorfoses temporarias com propdésitos nefastos explicita que,
para 0s Munduruku, a humanidade é conquistada quando se domestica a por¢éo animal
da pessoa - reciprocamente, ultrapassar negativamente os limites da socialidade é
também deixar de ser humano. Ressalta-se que a persisténcia dessas acusacfes de
feiticaria, mesmo ap06s décadas de dispersdo territorial, desestruturacdo social e
catequizacdo, tém, até os dias de hoje, efeitos politicos cruciais na organizacdo social e
na territorialidade Munduruku, sendo um dos principais motivos para a migracdo das
familias que hoje habitam a regido do médio Tapajos. As acusacGes de feiticaria
configuram-se como um dos principais mecanismos de regulacdo social do povo
Munduruku, pois detém o poder de excluir determinadas pessoas e/ou familias inteiras
do seio de uma comunidade especifica e orientam grande parte das migracGes desse
povo até hoje. Nesse sentido, as familias que sofreram acusacGes de feiticaria quando
habitavam aldeias do alto Tapajés experimentam, hoje, uma experiéncia comum de
desterro e exilio, pois ndo podem voltar a habitar suas aldeias de origem — sob o risco de
serem assassinadas.

A proximidade que 0s pajés ou xamas mantém com o “mundo dos espiritos” e
“o mundo dos animais” os torna figuras ambivalentes frente ao resto da aldeia. A
possibilidade de usar seu poder tanto para curar quanto para causar danos indica uma
instabilidade inerente a posicdo xamanica. Por isso, ainda hoje, as maes Munduruku
banham a crianca pequena com a folha do kabiuté, que tem o poder de “escurecer a
vista” da crianga, para que ela ndo manifeste o dom da feiticaria. A importancia de se
fechar os olhos espirituais da crianca é motivada pelo fato de que, se ela enxergar o
kauxi, que geralmente se manifesta na imagem de uma onca ou calango (nawrek), é
sinal de que € pajé, e existem relatos de pajés criancas. Os Munduruku afirmam que se
nasce pajé, ndo havendo nenhum treinamento para exercer essa funcdo, e acreditam que
os filhos de um xama possuem também poderes sobrenaturais, podendo sucedé-lo se
necessario (Leopoldi, 1984: 72). Embora tenhamos ouvido um relato a respeito de uma

pajé mulher, a maioria dos feiticeiros Munduruku sdo homens.
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E comum, também, ouvir dos indigenas que os “remédios da floresta” tém bem
mais efeito que os “remédios da farmécia”. Na medicina tradicional Munduruku,
segundo depoimentos de mulheres indigenas de Sawré Muybu, existem diversas
prescricdes e tabus alimentares para as mulheres gravidas ou no puerpério: por exemplo,
durante a gestacdo, a mulher ndo pode comer jabuti nem macaco para ndo ficar com
manchas no corpo; logo ap6s dar a luz, ndo se deve tomar banho no rio, porque a
piabinha “come o sangue” e faz mal para a mulher. Durante o resguardo, a mae s6 pode
comer algumas aves, além de peixes selecionados: pacu, piau, aracu, ou seja, peixes de
escama pequenos, que nao contém muito sangue; o consumo de arroz, macarrdo, leite e
café € liberado, e outras “comidas de branco” auxiliam a mulher a suportar o periodo do
resguardo, pois ndo séo classificadas como tabus. Carnes reimosas, como as dos peixes
piranha, filhote, barbado, mandubé, jal e matrinxa - peixes grandes, carnivoros e com
muito sangue - sdo consideradas perigosas, assim como o tracaja, a anta, o veado, 0
jacamim, o mutum e as diversas espécies de macaco. As mulheres indigenas acreditam
que as substancias dessas carnes vao para o leite materno e, quando a crianga mama,

fazem mal.%

Para que o recém-nascido cresga forte e “para ndo dar kauxi”, fazem um
remédio com folhas de mucuracaa, pitid (giria que designa o cheiro de peixes de
diferentes espécies) e limdo, que deve ser acrescido a agua do banho da crianca. As
folhas devem ser deixadas de molho no sereno, a noite, para serem utilizadas de manha.
Quando a crianca nasce, ndo se deve leva-la para outra aldeia, porque ela ainda esta
muito vulneravel e, assim, “o kauxi pode entrar” com facilidade. Para cicatriza¢do de
feridas, utilizam banha de cobra sucuri e leite de pinhdo branco e, como remédio pra
curar picada de cobra, fazem uso da raiz do cipé-curimb6. Resinas como o breu-de-
mesca e 0 breu-de-jutai também sdo bastante empregadas na regido, seja como verniz,
incenso ou remédio. Muitas seivas sdo utilizadas para fins medicinais, como € o caso da
seiva de amapa, utilizada no tratamento de doengas pulmonares, como cicatrizante e

fortificante.

5.4.3. Festas e rituais

% O resguardo de parto ou couvade é pratica comum a varios povos indigenas sul-americanos.
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Segundo Murphy (1958), o cerne das crencas religiosas e dos rituais Munduruku
encontrava-se na relacdo dos humanos com o0s animais. Esta era evidenciada na
importancia em alimenta-los e agrada-los, seja através da cabeca-troféu, das flautas
sagradas ou das cerimonias para recuperar almas roubadas. Os rituais eram responsaveis
pela vitalidade da cultura Munduruku e indispensaveis a integracdo de sua sociedade
(Murphy 1958).

Diversos relatos de viajantes mencionam 0s grandiosos adornos corporais
Munduruku, como as tatuagens em formas variadas e os adornos de penas. De acordo
com Coudreau (1977: 103), foi Karosakaybu quem ensinou aos Munduruku a fazer as
tatuagens inscritas em seus corpos — com as quais, até pouco tempo, esse povo se
adornava. Hoje, h& poucos idosos que ainda ostentam as tatuagens definitivas. Ja as
pinturas de tinta de jenipapo, cujo preparo e aplicacdo sdo feitos principalmente pelas
mulheres jovens, sdo muito comuns entre 0s Munduruku. Geralmente, se adornam com
as pinturas durante as preparac0es para 0s rituais, festas ou reunides com representantes
do governo.

A impossibilidade de manifestar livremente suas tradi¢des foi um dos principais
motivos que levou o grupo de Sawré Muybu a sair de Pimental. De acordo com o relato
de Juarez mencionado na Segunda Parte, quando moravam em Pimental, ndo se sentiam
confortaveis para exibir suas pinturas corporais € nem mesmo falar na prépria lingua
entre parentes, pois 0s ndo-indigenas os ridicularizavam. Em uma das entrevistas, um
indigena nos perguntou: “Vocés, que sdo brancos, ndo tém preconceito com indio ndao?”
Diante da negativa, ele nos contou que os “brancos” do Pimental tinham muito
preconceito com eles, diziam que indio era “seboso”, que a comida que faziam era ruim
e que eles ndo lavavam a mao. Os efeitos dessa discriminacao incidiram especialmente
nas criancas, que pararam de falar a lingua por vergonha e, até hoje, mesmo apds 9 anos
desde que sairam de Pimental e fundaram a aldeia, muitas delas ndo se expressam em
Munduruku, apesar de entenderem a lingua.

Atualmente, as principais comemoracdes da aldeia ocorrem no Dia do indio e
em 7 de setembro, feriado da Independéncia do Brasil, ocasido em que convidam o0s
Munduruku das outras aldeias do médio Tapajos e, também, os moradores de Pimental
para participarem dos festejos na aldeia, 0 que demonstra que, apos a mudanca dos
indigenas para a aldeia, as relagdes com os habitantes da vila se tornaram mais
amistosas. Nesses dias, além das pinturas, realizam apresentacGes de danca e fazem

brincadeiras, como a luta corporal, dividida em categorias de acordo com 0 género e a
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idade. Nessas cerimdnias, durante as refeicbes, € comum que primeiro se sirvam 0S
homens, em seguida as mulheres e as criangas, de acordo com o padrdo que até hoje é
seguido nas aldeias do alto Tapajos.

Figura 29. A) meninas com o “capacete” tradicional Munduruku, geralmente utilizados pelos homens, feito de
penas de arara; B) apresentacéo de dancga circular Munduruku, onde as mulheres ficam no circulo de dentro e
os homens no de fora; C) jovem adornando sua filha com a pintura tradicional das mulheres Munduruku; D)
menina exibindo suas pinturas corporais.

Antigamente, as aldeias Munduruku consistiam da Casa dos Homens e de trés ou
cinco casas de moradia, dispostas num circulo, em volta de uma praca central, onde
moravam as mulheres e as criangas. As localizacdes preferidas para as aldeias eram
situadas no cimo das colinas, na regido de planaltos aridos e na de florestas a leste do
Tapajos. Esses locais proporcionavam maior seguranca contra os ataques dos inimigos e
ficavam relativamente livres dos insetos que tornavam téo desagradavel a vida ao longo
dos principais cursos d’agua. Leopoldi (1984, pag. 70) nos informa que a Casa dos
Homens era o local onde os homens passavam os dias, quando havia carne disponivel
para comerem, fazendo artigos de vime, cestas, ou qualquer outra espécie de trabalho,
conversando ou simplesmente descansando. Era neste local que os mais velhos
repassavam 0s conhecimentos nativos para os mais jovens. A Casa dos Homens era o
local onde se guardavam as flautas sagradas que eram escondidas das mulheres, uma

vez que elas eram proibidas de vé-las.

157



Uma das cerimbnias mais conhecidas € a das flautas sagradas karoko, tocadas
apenas pelos homens, especialmente ao cair da noite, para alimentar os “espiritos
companheiros das flautas” (Murphy 1978 [1960]: 75). O cacique Adriano Saw, de
Sawré Apompu, que acompanhou a primeira etapa dos trabalhos do GT e € considerado
um dos principais conhecedores das tradicdes dos “antigos” no médio Tapajos, nos

falou dessa antiga tradicdo, que seu pai e seu avd dominavam:

Bruna: Que brincadeira mais, que o senhor lembra?

Seu Adriano: A mulher faz aquela arrudeia, arrudeada, é mulher, é homem, é
tudo. Chama parasay.

Bruna: Como que é a brincadeira?

Seu Adriano: E quatro tocador.

Bruna: E ai leva hora, a brincadeira...

Adriano: Ah, é, a noite todinha que nds brincava! E uma brincadeira mesmo,
rodando a noite toda.

Isabel: Vocés fazem aqui, Juarez?

Adriano: Aqui ndo tem quem toque...quem é que toca? Ninguém.

Bruna: E tocava a taboca?

Adriano: E uma taboca mesmo.

Bruna: S6 homem que toca a taboca?

Adriano: S0, sé homem. A mulher vai la pra brincar, é os homem que toca...ndao
é todos ndo, é os que toca. lgual esses cara que toca, né, que toca piano, violdo, uns
tipo de instrumento.

(...)

Adriano: E engracado, s6 tem a familia do Jodo que toca ainda, ele e 0s neto
dele.

Bruna: E eles moram onde?

Adriano: No Caton. SO eles. E ainda alejam um pouco...casa de Jodo, mas 0
resto, nenhum. Ai que t4, né, tem muitas coisa...olha, o filho do Biboy, nem o neto,

nenhum sabe. Quer saber n&o, quer saber do forrd, que danca.

Dentre os rituais que os Munduruku ainda realizam com frequéncia esta a
tinguijada, que geralmente ocorre em agosto ou setembro, inicio do verdo, quando a

aldeia se prepara para pescar com o timbo de raiz (kumapi). Na ocasido, extraem o leite

158



de sorva, uma espécie de latex que armazenam em garrafas e, ao inicio da brincadeira,
as mulheres devem correr atras dos homens dos clds da metade oposta, a fim de passar o
leite no rosto deles. A brincadeira também nos foi narrada em detalhes pelo cacique

Adriano:

Pedro: E por que que essa brincadeira ajuda na pescaria?

Seu Adriano: Olha, é a primeira, como diz, né...essa € uma brincadeira que
chamam, quando vamo botar o timbo, que os peixe diz que fica tudo animado também,
né. Ja falei que pra noés os peixe ja foi gente, entdo, por isso que tem isso, essa
brincadeira. E outra coisa, eu falei outro dia...rapaz, o timbo, nds ndo sabe como foi
feito ou que efeito da, td. E os peixe também, mostra se quiser, se ndo quiser...6, na
hora que vocé botou o timbo, pode ter um monte de peixe ai, se cair uma mulher
menstruada, acabou a fossa, ndo morre nenhum. Isso eu ja vi e muitos. Nem gravida
também ndo. Nem homem, também, o homem se tiver com a mulher gravida, ndo pode
pisar na 4gua ndo. Depois que morreu (0 peixe), ai pode pegar, mas antes...

Pedro: E os peixes ficam animados? Eles veem a animag&o de vocés e ai...

Adriano: E, fica tudo animado. Diz o pessoal, né, aqueles pajé antigo.

Pedro: E essa brincadeira da tinguijada, chama tinguijada mesmo, na lingua?

Adriano: Rapaz, é ndo. E diferente: Sugtitiap.

(...)

Adriano: A cabeca que ta na frente, a tarde, chama os pessoal todinho. E outra
coisa: ndo pode passar o leite na cara do chefe. Do chefe mesmo, que td comandando

ai as tropa, ndo pode nao.

Como vimos, os Munduruku acreditam que esse ritual deixa os peixes animados
e, por isso, a pescaria rende bastante. Para guardar os peixes (especialmente aracu, piau
e matrinxd) que retiram da agua com as préprias maos, devido ao efeito do veneno,
utilizam grandes cestas chamadas soquim. Depois de salgados, os peixes podem ser
conservados por até cinco dias. Em Sawré Muybu, o igarape utilizado para a pesca com

timbo é o S&o Gongalo.

5.5. Organizacéo politica
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Os clas, como institui¢Bes tradicionais, sdo importantes também na organizacédo
politica Munduruku. Os caciques Munduruku herdam seus cargos a partir da
descendéncia patrilinear. Todas essas trés instituicdes (clds, descendéncia patrilinear e
‘cacicado’) sdo tradicionais do parentesco Munduruku. Georges Balandier (1980, pags.
70-75) mostra que a base social ¢ constituida pelas “relagdes de parentesco e de
descendéncia, pelas redes que resultam das trocas matrimoniais e pelos “aparentamentos
sistematicos” estabelecidos entre os grupos reconhecidos como Clas. Os Clas
desempenham o papel principal na vida politica: operam no campo das coligacbes e
oposicoes; servem de enquadramento a hierarquia, de estatuto e de prestigio em que se
fundamenta o poder”. E predominantemente através do parentesco que os cargos de
representacdo politica sdo demarcados, o que demonstra, como observou Balandier
(Idem, pags. 59-65), que os arranjos do parentesco sdo um dos principais meios através
dos quais se efetivam as estratégias politicas.

De acordo com sua concepcdo de mundo, as emocgdes e 0s desejos individuais
estdo subordinados ao controle da coletividade. E como se a pessoa Munduruku apenas
pudesse existir plenamente no interior da comunidade, isto €, dentro da esfera de
socialidade territorializada tida como apropriada. Essa questdo também permeia as
relagOes tensas e delicadas estabelecidas entre os Munduruku do alto e seus parentes do
médio Tapajos, objeto desse estudo, pois estes ultimos foram compelidos a fugir de suas
aldeias de origem e, assim, encontram-se privados da socialidade no universo
“tradicional” Munduruku.

O lugar liminar dos dissidentes do médio Tapajés pdde ser percebido durante a
Assembleia Extraordinéria do povo Munduruku, realizada em janeiro de 2013 na aldeia
Sai-Cinza (Tl Munduruku) para discutir os desdobramentos da Operacdo Eldorado,
empreendida para desativar garimpos ilegais na aldeia Teles Pires, em que um delegado
da Policia Federal assassinou um indio Munduruku. Na ocasido, os caciques do médio
Tapajés nos relataram que, mais de uma vez, se inscreveram para falar durante a
Assembleia, mas ndo foram atendidos. Em entrevista com Vicente Saw, cacique da
aldeia Sai-Cinza e conselheiro de Biboy Kaba, cacique-geral Munduruku, ele relatou
que o cacique de Sawré Muybu ndo falou na assembleia pois “todo mundo falou por
ele” e, como havia muita gente, ndo era possivel que todos falassem. No entanto, nas
assembleias Munduruku, é de praxe que todas as liderancas indigenas falem, mesmo
que umas repitam as falas das outras, antes de se iniciar qualquer discussao. Durante a

entrevista, o cacique Vicente ainda afirmou que “depois que foge, se voltar, tem
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problema”, indicando a impossibilidade de aqueles que fugiram por razdes de feitigaria
voltarem a habitar suas aldeias de origem.

A mobilizacdo pela regularizacdo das terras indigenas no alto Tapajos esta
bastante presente na memoria do povo Munduruku. O processo demarcatorio das Tls
Munduruku e Sai-Cinza é lembrado como uma importante vitoria, a época, no desmonte
dos inimeros garimpos nos rios Tapajos e das Tropas, bem como pela importancia da
mobilizagdo politica protagonizada pelos Munduruku, a manutengdo da sua unidade
enguanto povo e a reatualizacao de sua identidade guerreira.

Segundo relatos do historiador André Ramos (2003), em 1985 surgiram as
primeiras assembleias com caciques e representantes da maioria das aldeias Munduruku
para tratar da demarcacdo das terras indigenas do alto Tapajés e de problemas
relacionados principalmente a educacdo, a salde e ao meio ambiente. A | Assembleia
Geral do Povo Munduruku aconteceu em 1989 e, em 1991, foram criadas a Associacao
Indigena Pusuru, forma de organizacdo reconhecida pelo Estado para representar 0s
Munduruku do alto Tapajos, e o Conselho Indigena Munduruku do Alto Tapajos
(CIMAT), que reune liderancas das diversas aldeias. Essas instancias de representacao
coordenaram, com o apoio do PPTAL®, diversos projetos de fiscalizacdo do territorio
demarcado e, inclusive, implantaram um projeto de radiofonia em aldeias localizadas
em pontos de vigilancia. Ja na regido do médio Tapajds, foi fundada, em 1999, a
Associagdo Indigena Pahyhy’p, como instdncia de representacdo dos Munduruku

residentes nessa regido.

5.6. Complexo Munduruku do médio Tapajos

Em termos sociopoliticos, o territorio Munduruku do médio Tapajés €
configurado por uma rede de sociabilidade que articula as aldeias Sawré Muybu, Sawré
Juybu, Sawré Apompu, Praia do Mangue e Praia do Indio, estendendo-se, em maior
escala, até as aldeias do alto Tapajos, localizadas nas Tls Munduruku e Sai-Cinza. As
duas Ultimas Tls sdo habitadas desde fins dos anos 1960, por indigenas Munduruku que

deixaram a regido do alto Tapajos por acusacOes de feiticaria ou em virtude da

% Projeto Integrado de Protecéo as Populagdes e Terras Indigenas da Amazonia Legal (PPTAL) é fruto de
um conjunto de agdes e acordos envolvendo o governo federal, a comunidade internacional, ONGs e
organizacOes indigenas, cujos objetivos se voltam para a protegdo e conservacao das terras indigenas da
Amazénia Legal e para a melhoria do bem-estar das populagfes que nelas habitam.
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desativacdo do seringal da aldeia Sai-Cinza e, apos perambularem por varios pontos do
rio Tapajos e da periferia de Itaituba, se estabeleceram nas &reas que hoje habitam
(Processos Funai n° 2302/88-53 — regularizacio de Praia do indio; 2209/88 -
regularizacio de Praia do Mangue; 1662/96-82 — demarcacdo de Praia do indio;
1663/96 - demarcacdo de Praia do Mangue).

Os indigenas nos relataram que a localidade Tucunaré, registrada no censo do
Dsei, ndo se trata propriamente de uma aldeia, mas da moradia de apenas uma familia
Munduruku. Em 2001, na ocasido dos estudos que resultaram no “Relatorio de Viagem
ao rio Tapajos”, o GT instituido pela Portaria n° 84/PRES/Funai relatou que essa
familia nuclear vive "praticamente solitria em um lugar visivelmente insalubre, de
forte incidéncia de malaria, tuberculose e doencas intestinais”. O GT de 2001 constatou
que o patriarca da familia, ja falecido, saiu da aldeia Missao Cururu, no alto Tapajos,
apos ser acusado de feiticaria e, até hoje, essa familia prefere residir isolada dos demais
Munduruku que habitam as aldeias da regido. Ressalta-se que o rio Tapajos, a BR 230 e
as ruas de ltaituba (que dio acesso as Praias do Mangue e do indio) sdo concebidos
como trilhas que interligam os grupos locais, assim como séo referéncias de limites
entre os territorios.

A situacdo socioambiental das Tls Praia do Mangue e Praia do indio, como
aponta a Informacdo Técnica n° 151/2012/CGMT/DPT/FUNAI/MJ, é especialmente
delicada, por se tratarem de aldeias em contexto urbano, localizadas na periferia da
cidade de Itaituba, regido que aponta altos indices de violéncia, onde ndo ha
infraestrutura minima de saneamento basico ou rede de distribuicdo de dgua potavel.

Em 2010, segundo dados do Polo Base Itaituba, havia 168 moradores em Praia
do Mangue, contabilizando-se uma média de 0,19 hectares por pessoa, 0 que configura
uma taxa de confinamento territorial pior do que a vivenciada na Tl Dourados, em Mato
Grosso do Sul, onde a media gira em torno de 0,25, considerada a mais dramatica do
pais. A agua da Tl Praia do Mangue, proveniente de pocos artesianos e de um igarapé
que atravessa a aldeia, encontra-se em grau elevado de insalubridade, tendo em vista a
contaminagdo do lengol fredtico causada por um matadouro clandestino que até 2011
funcionava em suas proximidades. Em decorréncia de inimeros casos de verminose e
outras doencas associadas a ingestdo de agua insalubre, ocorreu a morte de um bebé
Munduruku no ano de 2009. Existe, ainda, no interior da terra indigena, uma via aberta
ilegalmente pela Prefeitura de Itaituba, o que faz com que haja invasdes recorrentes de

ndo-indigenas no local e, como consequéncia, a pequena area de mata da aldeia é alvo

162



frequente da “desova” de produtos roubados que se misturam a enorme quantidade de
lixo.

Na Praia do indio, além de problemas semelhantes aos ja relatados, existe, nas
margens do Tapajos, no limite ao sul do territério, um porto, construido por uma
mineradora que extrai areia para construcao civil, para escoar a producgéo. Por isso, ha
na aldeia um movimento constante e extremamente barulhento de caminhdes e tratores
que circulam na area durante todo o dia. A Tl encontra-se mais distante das areas de
maior ocupacao urbana, mas a rodovia que da acesso ao nucleo urbano de Itaituba passa
em frente a aldeia, o que gera um enorme fluxo de automaoveis.

As duas aldeias possuem territorios muito reduzidos para o tamanho de sua
populacdo: Praia do Mangue encontra-se numa area de 32 hectares e possui 104
habitantes, ao passo que, em Praia do Indio, vivem 131 pessoas em 28 hectares. A
insuficiéncia de terras para moradia e para promover a agricultura de subsisténcia, além
impossibilidade de executar as atividades de cacga, pesca e coleta, faz com que seja
inevitavel, para a maioria dos residentes, o trabalho sub-remunerado em atividades fora
das aldeias.

Além disso, os niveis de alcoolismo, trafico e uso de drogas sdo elevados,
especialmente entre os jovens, havendo inclusive casos de prostituicdo. Ha relatos de
preconceito étnico e discriminacdo racial por parte de moradores de Itaituba em relacdo
aos indigenas dessas duas aldeias urbanas, assim como ocorria em Pimental com os
Munduruku de Sawré Muybu.

Apesar de todas as dificuldades, os indigenas tentam resgatar, nas duas aldeias
urbanas, por meio das escolas indigenas, as tradi¢fes e 0 uso da lingua Munduruku. No
entanto, em virtude do contato ininterrupto com a sociedade envolvente, a maioria dos
indigenas que l& residem falam majoritariamente o portugués, e muitas criangas nem
sequer falam a lingua Munduruku, embora a compreendam.

Como alternativa para garantir sua reproducéo fisica e cultural, os Munduruku
de Praia do Mangue e Praia do Indio frequentemente acessam recursos da T1 Sawré
Muybu, que se configura como o maior territorio Munduruku do médio Tapajés, e
alguns estdo inclusive se mudando pra 14, como é o caso do pajé Fabiano Karu e de
Domingos Kurap, que veio da Praia do Mangue para morar na Aldeia Velha ha alguns
meses.

Ouvimos diversos relatos de que familiares residentes em aldeias do alto

Tapajos, em Praia do Mangue e em Praia do indio pretendiam fixar residéncia em
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Sawré Muybu apds a demarcacdo da area como Terra Indigena. Dona Nair Dace e
Madalena Saw, irmé e esposa de Valto Dace, respectivamente, afirmaram que, assim
que a Tl Sawré Muybu for delimitada, seus parentes de Praia do Mangue pretendem se
mudar pra la. Da mesma forma, Genildo, filho de Francisco Karu, contou que seus
irmaos pretendem “descer tudinho” do Sai-Cinza ap0s a demarcacao da area.

Todos o0s anos, varios indigenas descem das aldeias do alto Tapajos para residir
em alguma das aldeias do médio Tapajos, e o transito de indigenas entre as proprias
aldeias do meédio Tapajos j& €é bastante intenso. Os deslocamentos ocorrem,
principalmente, para visitar parentes, estudar, trabalhar ou realizar tratamentos de salde,
tanto o tradicional com o pajé como o hospitalar. Everaldo, prestigiado jovem artesao
Munduruku que reside na aldeia Praia do indio, onde existe um centro de artesanato
indigena, frequentemente vai a Sawré Muybu para retirar a matéria-prima de seu
trabalho: a argila e a casca de um pau chamado caraipek, que utiliza para fazer a
mistura. Também em Sawré Muybu, alguns indigenas confeccionam artesanatos,
especialmente corddes caracteristicos do artesanato Munduruku, feitos com sementes de
tucuma, naja, pau-brasil e outras pequenas sementes, onde sdo esculpidos manualmente
diversos formatos de animais: tracaja, tatu, peixes, passaros, jacarés etc. Confeccionam,
também, utensilios para a casa: para os balaios, utilizam a palha de tucuma, e do cip6
ichibut fazem vassouras e paneiros - no entanto, esse cipé esta acabando, devido a
grande procura de ndo-indios para venda. A maioria desses utensilios sdo para uso
proprio ou para presentear algum familiar, mas muitas vezes também sdo vendidos aos

ndo-indigenas.

Figura 30. A) flecha confeccionada pelo cacique Juarez; B) venda de pulseiras confeccionadas por Acelino
Dace a partir dos carogos de tucuma e naja.

A TI Sawré Muybu é vista pelos indigenas do médio Tapajés como um local
importante para a manutencdo das tradi¢cdes e da cultura Munduruku, pois € 1& que

ocorrem as festas e rituais, ocasides que ocupam uma dimensdo fundamental na vida
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social desse povo. E concebida, também, como o lugar primordial para apoiar o
desenvolvimento das atividades de subsisténcia das outras aldeias e, assim, assegurar as
condicBes necessarias a reproducdo fisica e cultural de todos os Munduruku do médio
Tapajos. Dessa forma, a demarcacdo da Tl Sawré Muybu configura o reconhecimento
do complexo Munduruku do médio Tapajés, que abrange as Tls Sawrée Juybu, Sawré

Apompu, Praia do Mangue e Praia do indio.

5.7. Lugares sagrados e locais de valor simbdlico

O costume de dar nomes aos lugares e conectar esses lugares com a historia oral
do povo tem servido durante séculos como a estratégia basica para os Munduruku
constituirem seu territorio, promovendo uma relacdo emocional estavel com o ambiente
circundante e construindo historicamente sua territorialidade. Nesse sentido, as relacdes
ecoldgicas estdo intimamente relacionadas com a histéria e o universo simbolico
Munduruku, especialmente tendo em vista alguns mitos de criagdo que, para eles,
ocorreram na regido do médio Tapajos em particular.

Para entender a histéria de um desses lugares sagrados, o “Fecho”, ¢ preciso
conhecer o mito Munduruku de surgimento dos humanos, que foi narrado por Coudreau
em 1895 e, em dezembro de 2012, também nos foi contado por Adriano Saw, cacique
de Sawré Apompu, um dos maiores conhecedores das histdrias, cangdes e tradicdes
Munduruku no médio Tapajos.

Na versdo narrada por Coudreau (1977: 101 e 102), um certo dia, 0s humanos
apareceram sobre a terra e fundaram a maloca de Acupari (ou Wakopadi, localizada
préxima as cabeceiras do rio Crepori, perto do limite leste da Tl Munduruku). Foi entdo
que, entre os homens da maloca, surgiu Karosakaybu, o Grande Ser. Ndo havia entéo
qualquer outro tipo de caca que ndo a de pequeno porte, mas ele fez com que a caca de
grande porte se multiplicasse e ensinou todos os métodos de caca aos homens de
Acupari.

Karosakaybu ndo tinha pai ou mae, mas tinha um filho, Caru-Tatu (ou
Kurumtao), e um criado, Reru. Certa vez, ao retornar da cacada de maos vazias, 0 pai
disse ao filho que fosse solicitar aos vizinhos uma parte da caca que haviam abatido.
Entretanto, os homens de Acupari enviaram ao pai de Caru apenas as peles e penas dos

animais.
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O que esses homens ndo sabiam € que tudo isso era um plano de Karosakaybu
para experimentar o “cora¢ao” do povo e, assim, ele os testou novamente: enviou pela
segunda vez o pequeno Caru, que, apesar da insisténcia, foi novamente mandado
embora pelos Munduruku de coracdo ruim. Foi entdo que, absorvido pela ira, o velho
Karosakaybu fincou ao redor da maloca de Acupari, uma por uma, todas as penas que
seus infiéis discipulos Ihes tinham zombeteiramente enviado, deu um sopro e as penas
fizeram um cerco de espessa fumaga ao redor da maloca; “quando o povo viu”, conta
Adriano, “ndo tinha mais pra onde correr, ¢ entdo o povo comegou a gritar igual aos
porcos”; foi assim que foram transformados em porcos bravos todos os habitantes de
Acupari, inclusive as mulheres e criangas.

Karosakaybu, olhando para as penas de jacu que fincara ao redor da aldeia,
ergueu a mao de um horizonte a outro e fez com que se movessem as montanhas,
transformando em uma enorme caverna o terreno em que se localizava a maloca.
Segundo Adriano Saw, até hoje, nesse local, em meio aos campos da Mundurukania,
existe um morro grande chamado “Morada do Porco”, que possui esse nome por ter o
rastro dos porcos gravado na pedra. O morro € protegido por um portdo imenso,
guardado por uma grande cobra, e por isso ninguém ousa ir la.

Na sequéncia da historia, conforme o avé de Adriano lhe contou, passado um
més da transformacdo dos Munduruku em porcos, Karosakaybu foi 14 ver o pessoal.
Dessa vez, ele cacou um porco, e assim fez durante varios outros dias, até que acabaram
suas flechas. Antes de sair pra buscar mais flechas, ele amarrou os pés de seu filho para
que ele ndo fosse ao bebedouro dos porcos, e ordenou que ndo saisse de 1. No entanto,
assim que Karosakaybu virou as costas, chegou Daidu (tatu), insistindo para que o
menino revelasse o local onde eram mortos 0s porcos. O menino se recusou, mas, apos
muita insisténcia de Daidu, Kurumtao resolveu guié-lo. Daidu fez uma fumaga magica e
libertou os pés do menino, e entdo eles foram até o local onde bebiam os porcos.

Logo em seguida, apareceu um caititu, mas Daidu ndo quis flecha-lo por ndo se
tratar de um porco, e assim perderam sucessivas cagas. Sem desistir, foram até um pé de
tucumd, e Kurumtao recomendou que Daidu retirasse apenas um tucuma para dar aos
porcos. Ao invés disso, ele retirou um cacho inteiro, e entdo disse: “abre a porta”.
Quando o menino abria a porta, 0 porco colocava a cabeca de fora e Daidu 0 matava.
Assim fizeram até que apareceram as pessoas ‘“‘com nariz de porco”, que arrombaram a

porta e escaparam da casa, despedagando Daidu.
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Karosakaybu ouviu os gritos de Kurumtao, que chamava por ele, e rumou
naquela dire¢do. Quando chegou na casa dos porcos, viu o sangue espalhado pelo chéo e
pensou que era de seu filho; ele entdo juntou os pedagos, acendeu o cigarro, assoprou,
deu duas pisadas e Daidu nasceu de novo. Quando o viu, surpreso, Karosakaybu deu-lhe
uma surra, Daidu saiu correndo e Karosakaybu foi atrds. No caminho, pegou um caroco
de tucuma, de onde ele fez o rio Tapajos, justamente onde hoje é o Fecho. Ali, o filho de
Karosakaybu esticou a ponta de um tipiti, fazendo uma ponte por onde 0s porcos
atravessaram, e € por isso gque existe o rastro de porcos no Fecho, mais especificamente
na Montanha, uma ilha fluvial rochosa que é ponto de referéncia para as embarcacfes e
para os proprios Munduruku. Também a Montanha é, na cosmologia Munduruku, um
local sagrado, cercado de temor e mistério, pois muitos dizem ouvir vozes vindas de seu
interior, choro de criangas e barulhos estrondosos. Por isso, evitam se aproximar de la e

temem que o local seja invadido por ndo-indios.

Figura 31. A) Fecho, observado a montante; B) rastros dos porcos miticos inscritos nas pedras; C) Montanha;
D) Fecho, observado a jusante.
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De acordo com a descri¢cdo de Coudreau (1977: 33), o Fecho é um trecho onde o
rio subitamente se estreita, sendo margeado por numerosas colinas rochosas de
aproximadamente 100 metros de altura, retomando sua largura “normal” pouco acima
da ilha da Montanha, localizada a poucos metros rio acima. Essa ilha é uma espécie de
morro, também de uma centena de metros, com vertentes que baixam bruscamente para
0 rio. Quase ao seu lado, fica o igarapé da Montanha, considerado o antigo limite
meridional dos Maués.

Outro local de extrema importancia mitica e ecologica para os Munduruku € o
igarapé Barreiro, chamado pelos indigenas de “igarapé Prainha”, onde, segundo eles,
residem a Mée da Caca (proibitxe) e a Mé&e dos Peixes, sob a forma de um jacarezinho
que permanece ali para fazer a guarda do local. L& é uma regido de ca¢a abundante, mas
deve permanecer intocada e preservada, e s6 o pajé Fabiano Karu, que ja residiu ali, tem
a permissao de visitar o local.

Também identificamos, junto aos indigenas, diversas “moradas dos antigos”
Munduruku ao longo dos rios Jamanxim e Tapajos, dentro dos limites propostos para a
area da terra indigena: o Igarapé Sao Jodo, onde Francisco Karu morou com a familia de
suas esposas e onde seu sogro foi enterrado; o igarapé Flechal e o igarapé Prainha, onde
0 pajé Fabiano morou com a esposa e 0s sogros, onde dois de seus filhos nasceram e
uma filha veio a falecer.

5.7.1. Cemitérios

Os indigenas da Tl Sawré Muybu demonstram um forte vinculo com o local
onde seus antepassados viveram e foram enterrados, o que ficou bastante evidente
durante a elaboracdo do mapeamento cognitivo da aldeia e ao longo das incursées que
realizamos pelos rios Tapajos e Jamanxim, onde diversas moradas antigas de seus
parentes Munduruku nos foram mostradas pelo cacique Juarez.

Antigamente, era costume dos Munduruku enterrarem os mortos da familia na
propria casa onde viveram, exatamente embaixo da rede onde a pessoa dormia. Duas
ocasifes observadas nos mostram que esse costume vigorava até recentemente: Adriano
Saw, cacique de Sawré Apompu, nos mostrou o comodo da casa onde seu pai esta
enterrado; da mesma forma, ao lado da cama onde dorme Dona Romana, mde de

Suberalino Saw, cacique de Sawré Juybu, esta enterrado o corpo de seu esposo. Hoje,
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em Sawré Muybu, os mortos sdo enterrados num cemitério na Aldeia Velha, onde estdo
0s corpos de: Luiz Akay (um dos primeiros habitantes da Aldeia Velha), sua irma Joana
Akay, sua cunhada Joaquina Ipuru (esposa de Edson Akay), Deuzimar Saw (irmé&o de

Juarez), Linda Manhuari e Valto Neto (neto recém-nascido de Valto Dace).

5.8. Ameacas a reproducdo fisica e cultural dos indigenas (garimpo, pesca,
desmatamento e hidrelétricas)

A presenca massiva de pescadores de Itaituba e Pimental no trecho do rio
proximo a aldeia tem causado uma enorme diminuicdo dos peixes. De acordo com 0s
pescadores de Sawré Muybu, “pra pegar peixe tem que ir longe; antigamente nio era
assim.” A retirada de madeira, especialmente atras da Aldeia Velha, também incomoda
os indigenas, que frequentemente se deparam com picadas abertas pelos ndo-indigenas
quando de suas expedicOes de caca. Eles identificam como autores dessas retiradas os
ocupantes Afabio e Aleméo.

Do ponto de vista de sua importancia ecoldgica, a bacia hidrografica do rio
Tapajés vem sofrendo historicamente intensas pressdes de atividades humanas, sendo
por esta razdo considerada uma regido com areas de conflito entre indios e frentes de
penetracdo nacional, situacdo agravada por interesses do setor agropecuario, que pode
ser observado pelo aumento do ndmero de fazendas, acrescida por projetos
governamentais de assentamentos agricolas, mineracdo, construcdes de estradas e
hidrelétricas.

A exploragdo mineral, por meio do garimpo de ouro, tem sido 0 maior problema
ambiental na bacia do Tapajos. Considerada a maior reserva aurifera do mundo, ela vem
sendo explorada com garimpagem manual desde o final da década de 1950, e ja existem
estudos sobre os altos indices da contaminag¢do por mercurio nas dguas do alto e medio
Tapajos, com ja mencionado na Quarta Parte. Durante nossa estada em campo, pudemos
presenciar, tanto no rio Tapajos quanto no rio Jamanxim, a presenca massiva de balsas
de garimpo em pleno funcionamento. Além dos evidentes impactos ambientais, 0s
garimpos proximos a area da aldeia trazem uma série de preocupacdes aos indigenas,
que frequentemente se deparam com o0s garimpeiros quando realizam suas expedicdes
de caga, pesca e coleta e tém receio de conflitos. Juarez nos relatou que alguns

garimpeiros acreditam que os Munduruku os estdo denunciando, pois participam
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frequentemente de reunides com representantes do governo, e por isso temem uma
represalia.

Inimeros impactos sociais e ambientais decorrentes do garimpo nos foram
relatados por servidores da CR Tapajos e, por meio do Oficio n° 144/GAB/CRT/2013,
de 7 de junho de 2013, a CR encaminhou ao MPF, ICMBio, Ibama e Secretaria
Municipal de Meio Ambiente e Producdo (SEMMAP) denlncia de préatica de atividades
ilicitas na Flona Itaituba I1, dentro dos limites da T1 Sawré Muybu.

Atualmente, a iminéncia de constru¢do do complexo hidrelétrico do Tapajos,
que, se efetivada, causara enormes mudancas no curso do rio, dificultando a locomocéao
e pesca e extinguindo o0 acesso a seus lugares sagrados, traz indignacao, inquietacao e
tristeza, principalmente para os adultos e idosos para 0s quais o rio Tapajos € referéncia
simbolica, historica e identitaria. Na de um lider Munduruku: “Na verdade vocés usam
essa palavra de ‘sagrado’ que a gente também usa, mas pra gente esses lugares sdo
chamados de ‘uel’, que quer dizer, lugar que ndo pode mexer!”. Esses lugares devem ser
bem cuidados pelos humanos, sob o risco de sofrerem consequéncias graves advindas
da vinganca dos espiritos do outro mundo.

Destaca-se o recente episédio ocorrido no més de junho de 2013, na regido de
Sawré Muybu, onde algumas liderancas Munduruku apreenderam trés técnicos que
elaboravam o EIA da UHE Jatoba, bem como vérios de seus equipamentos, sob a
alegacdo de que ninguém solicitou permissdo dos Munduruku para realizar estudos em
seu territorio tradicional. De fato, os Munduruku de Sawré Muybu ndo foram
consultados antes do inicio das pesquisas, e, por isso, se sentiram extremamente
desrespeitados pelo Governo Federal e consideraram que tiveram seu territério invadido
pela Forca Nacional. Para a solucdo do impasse, assessores da Funai e do Governo
Federal tiveram de dialogar com as liderancas para que os Munduruku liberassem os
pesquisadores. Em janeiro, ocorreu na aldeia Sai-Cinza a Assembleia Extraordinaria
Munduruku, onde as liderangas Munduruku reivindicaram a suspenséo imediata do EIA
da UHE Jatoba até que sejam realizadas as consultas prévias, livres e informadas,
conforme determina a Convengéo 169 da OIT.

O temor dos Munduruku do médio Tapajds se justifica por acompanharem, de
perto, a luta de seu povo e de outros povos indigenas contra a implantacdo das
hidrelétricas em areas proximas, como é o caso da UHE Sdo Manoel, no rio Teles Pires

(um dos principais afluentes do rio Tapajds), em Mato Grosso, que atingira as TIs

170



Munduruku, Kayabi e Apiaka do Pontal e Isolados, e da UHE Belo Monte, que esta em
processo de construgdo no rio Xingu, no estado do Para.

Além disso, a Medida Provisoria 558/2012, que se transformou no Projeto de Lei
de Conversao 12/2012 e, em 25/06/2012, na Lei 12.678, e “dispde sobre alteracdes nos
limites dos Parques Nacionais da Amazénia, dos Campos Amazénicos e Mapinguari,
das Florestas Nacionais de Itaituba I, Itaituba Il e do Crepori e da Area de Proteco
Ambiental do Tapajos; altera a Lei n° 12.249, de 11 de junho de 2010; e d& outras
providéncias”, desafetou grandes areas das referidas Unidades de Conservagao devido
ao alagamento previsto para a construcdo das barragens das Usinas Hidroelétricas de
Tabajara, Jirau, Santo Antdnio, Sdo Luiz do Tapajos e Jatoba.

Ressalta-se que a T1 Sawré Muybu incide nas areas desafetadas da Flona Itaituba

Il pela Lei 12.678 e, portanto, situa-se na area com previsdo de alagamento entre as

barragens das UHEs de Jatoba e Sdo Luiz do Tapajés, que também véo impactar as Tls

Sawré Juybu e Sawré Apompu.

Os indigenas nos relataram que, nas reunides com os empreendedores e o
governo, “eles usam muita palavra técnica pra confundir n6s”. Nas palavras de Antonio
Dace, jovem lideranca politica da aldeia, hoje, 0s Munduruku sdo “um povo civilizado,
mas ndo civilizado o bastante pra viver no mundo do branco. Progresso € pra quem tem
dinheiro. Aqui (na aldeia) é progresso, aqui nos temos tudo que nds precisamos, por isso
lutamos pela demarcacdo. Essa demarcacao, pra nos, ela € tudo.”

O adensamento populacional proveniente das obras de construcdo das
hidrelétricas provavelmente vai resultar em perturbagdo social, doencas e intensificacdo
exponencial de pressbes sobre recursos naturais, que implicardo alteracbes na
diversidade, densidade, distribuicdo espacial e comportamento das espécies animais, no
regime fluvial e na ictiofauna.

Dessa forma, o reconhecimento da TI1 Sawré Muybu, por parte do Estado, é
imprescindivel para conferir seguranca juridica aos indigenas e garantir que seus
direitos sejam plenamente respeitados em virtude da possibilidade de implantagdo do

complexo hidrelétrico.
c) identificacdo e descricAo das areas necessarias a reproducdo fisica e

cultural do grupo indigena, explicando as razdes pelas quais sdo elas necessarias ao

referido fim;
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Para a identificacdo dos limites da Terra Indigena Sawré Muybu, é preciso levar
em conta ndo apenas o0s locais onde se realizam, no presente, cacadas, pescarias, coleta e
atividades agricolas; deve-se considerar, igualmente, areas de refigio de fauna, aqui
entendidas como os trechos em que os animais podem se reproduzir sem a interferéncia
direta dos indigenas; aglomeracdes de palmeiras e frutiferas silvestres de interesse ainda
ndo exploradas; capoeiras mais ou menos antigas e manchas de terra preta ndo utilizadas
h& tempos e que devem voltar a ser utilizadas. Isto €, faz-se necessario incorporar, além
das areas utilizadas atualmente, aquelas que o foram no passado e as que virdo a ser
utilizadas no futuro. Ao explorar areas relativamente proximas as margens do rio, 0s
Munduruku permitem que as populacGes de mamiferos e aves localizadas nas regies
mais centrais do territério permanecam praticamente intocadas, assegurando-se as
condicdes de deslocamento e reproducdo das espécies. Assim, a area aqui proposta
oferece as condi¢des necessarias a reproducdo das espécies animais consumidas pelos
Munduruku.

Do ponto de vista ambiental, a presente proposta de limite reiine os elementos
ambientais necessarios ao bem estar e a reproducéo fisica e cultural do povo indigena
Munduruku do médio tapajos. Os estudos realizados possibilitaram conhecer e
compreender, em certa medida, os diversos ambientes que compdem a paisagem de
Sawré Muybu - fisionomias florestais, espécies da fauna e flora locais e sua importancia
alimentar e cultural - e com isso identificar as relacfes que os munduruku estabeleceram
com o0 meio, seus recursos e com locais especificos do territdrio que, em ultima
instancia, compdem a territorialidade desse povo. Os limites ora propostos visam,
portanto, incorporar esse conjunto de elementos e relagdes de modo a garantir sua
integridade ecoldgica e seu uso continuado.

A presente proposta tem como limites naturais, na face norte e oeste, 0 rio
Tapajos, e a maior parte da face leste é delimitada pelo rio Jamanxim. A relevancia
desses rios para a pratica do extrativismo, caca e pesca € central, como ja explicitado na
Quarta Parte, mas sua centralidade na vida dos Munduruku de Sawré Muybu ndo se da
apenas por sua importancia ecoldgica, mas também por serem, a um sé tempo,
elementos cruciais de sua organizagdo social atual, fundamento da meméria coletiva e
base da perspectiva de futuro do povo. O Tapajés € margeado por extensas areas de
igapo e forma diversas ilhas, lagos e parands que servem como importantes sitios de
pesca, além de servir como via de acesso a diversos locais de coleta de produtos
florestais como a castanha, a bacaba, o burtiti e a copaiba. O rio é também a principal
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via de ligacdo da aldeia Sawé Muybu a cidade de Itaituba e as aldeias de Praia do
Mangue e Praia do indio, bem como as aldeias Sawré Muybu e Sawré Juybu, além de
compreender diversas moradas antigas e locais sagrados, como o Fecho e a Montanha.
O Jamanxim € igualmente importante. H& também muitos igapds e lagos e por ele se
chega as localidades denominadas Marimbondo, Carro Velho e a foz do igarapé S&o
Raimundo, todos locais de caga, pesca e coleta utilizados pelos Munduruku. L4 também
existem as moradas antigas de Luiz Akay (tio materno de Juarez) e Sabino Karu
(fundador e chefe da aldeia Puer&o).

Na parte central do territorio, nascem os igarapes que drenam a agua para o rio
Tapajos, a partir dos quais criaram-se ambientes que apresentam caracteristicas
ecoldgicas singulares em termos de composicdo floristica e habitat para espécies
cinegeticas, que oferecem aos habitantes de Sawé Muybu o estoque de recursos
necessarios a obtencdo de alimento e matéria prima para a elaboracdo de seus utensilios
e construcoes.

A margem esquerda do Jamanxim, esta o igarapé Lajinha. Ao longo de ambas
margens do Lajinha, sobre uma pequena planicie, estende-se um acaizal (wasaidip).
Essa regido assemelha-se ao buritizal, mas com a predominancia do acai. Em uma de
suas cabeceiras, bem préximo ao Jamanxim, ha uma trilha de caca chamada de Carro
Velho, que percorre um copaibal até encontrar com o Jamanxim no local denominado
Marimbondo. A copaiba atrai principalmente aves e pequenos mamiferos, como o porco
e o veado, que dispersam suas sementes formando adensamentos da espécie em
determinados locais. Ali formou-se, portanto, um bom local para cagadas mais longas e
distantes, em que o0s cacadores permanecem alguns dias na atividade, geralmente
relacionada a rituais festivos.

Seguindo em sentido oeste a partir do igarapé Lajinha, temos o igarapé S&o
Jodo, por cuja margem estende-se um castanhal (wendydip) utilizado pelos indios para a
coleta da castanha. Perto da foz desse igarapé esta a localidade conhecida como Castelo,
onde mora uma familia de ocupantes ndo indigenas, utilizada como local de caga dos
indigenas devido a abundancia de porcos do mato (catitu e queixada).

Em seguida, rumando em sentido sul, aparece o igarapé Chapéu do Sol. Trata-se
de um local ocupado por ndo-indigenas devido a presenca do Garimpo Chapéu do Sol.
Embora nédo tenha sido possivel confirmar, informacdes reunidas no local indicam que o

garimpo se destina a extracdo de diamante.
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Mais ao sul, encontramos o igarapé dos Fechos, assim chamado por localizar-se
proximo a regido conhecida como “Fecho” - local onde o rio Tapajos sofre um
estreitamento em funcdo de saliéncias em ambas margens do rio -, e o igarapé Duelo.
Essa regido apresenta muitos afloramentos rochosos graniticos no leito do rio, formando
algumas corredeiras. Chama a atencdo a ilha da Montanha, uma ilha fluvial rochosa que
é ponto de referéncia para as embarcacdes e também para os indios, na medida em
figura em um de seus principais mitos.

O igarapé Séo Gongalo, situado a nordeste do territorio, desagua no rio Tapajos
exatamente onde esta assentada a Aldeia Velha, que atualmente conta com cerca de 40
habitantes. Esse igarapé é fundamental para a realizacdo de um dos principais rituais
Munduruku, a tinguijada. Ao longo da margem direita do Sdo Gongalo até aproximar-se
do limite leste, espalha-se um buritizal, regido de caca de algumas familias. E uma
regido com a presenca de muitas palmeiras - acai, buriti e bacaba -, além de copaiba e
pataua, razdo pela qual sdo atraidas diversas espécies cacadas. Na parte central do
territorio, € fundamental a preservacdo dos outros igarapés que drenam a agua para o rio
Tapajoés. Sobre as manchas de terra preta ao longo de todo o territério, podem ser
abertos rocados, e, dentro de alguns anos, podem ser construidas novas casas e aldeias,
em virtude dos deslocamentos de familias advindas das aldeias do alto e do médio
Tapajos.

Ao sul, encontra-se o igarapé dos Fechos, préximo a regido conhecida como
Fechos, que possui fundamental importancia na mitologia Munduruku, tendo em vista
que acreditam ter sido o local de surgimento do rio Tapaj6s. Logo ao lado do Fecho,
encontra-se a ilha da Montanha e um pareddo rochoso onde, para os Munduruku, estéo
0s rastros dos porcos miticos que atravessaram o Fecho.

Temos, ainda, o igarapé Sdo Jodo e o igarapé do Barreiro, conhecido pelos
indigenas como igarapé Prainha. O igarapé Sao Jodo esta inserido numa regido de mata
alta com grande adensamento de castanheiras. Além de ser a regido do principal
castanhal utilizado pelos Munduruku do médio Tapajés, € também o local de duas
antigas aldeias, onde moraram os irméos Fabiano e Francisco Karu e onde alguns de
seus familiares foram enterrados. Durante a coleta da castanha, os indios fazem um
acampamento de caca para se alimentarem durante a coleta. Os indios relatam a
presenca de muito jabuti e queixada. Além da castanha, na regido tem também muitas

seringuerias das quais alguns indigenas retiram o latex para vender. O igarapé do
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Barreiro (conhecido pelos indios como “Prainha”) marca o limite sul da presente
proposta de limite.

Ressalta-se que fazem parte da terra indigena as seguintes ilhas: llha do
Mergulhdo, llha das Cobras, Ilha da Boca do Rio, llha Mambuai, Ilha Chapéu do Sol,
Ilha do Jatobal e as ilhas sem denominacdo compreendidas entre os pontos P-01 ao P-22
do Mapa (em anexo ao Relatdrio), situadas no Rio Tapajos. No rio Jamanxim, fazem
parte do limite as ilhas situadas entre os pontos P-14 ao P-15 (lha da Rodela, llha da
Boa Esperanca e demais ilhas sem denominacéo).

No que diz respeito a reproducdo fisica dos Munduruku, verifica-se que 0s
rogados constituem a principal fonte de carboidrato e uma fonte importante de
vitaminas, ao lado dos produtos da coleta vegetal. De modo complementar, as
atividades de caca e pesca respondem pela principal fonte de proteinas. Os Munduruku
também utilizam espécies naturais para fins medicinais e confeccionam suas casas,
embarcacdes e grande parte dos objetos de uso cotidiano com matérias-primas obtidas
na mata, em diversos pontos da terra indigena.

O reconhecimento da Terra Indigena Sawré Muybu certamente terd um papel
crucial no fortalecimento do florescente processo de revitalizacdo da lingua e da cultura
Munduruku na regido, contribuindo, assim, com a protecdo do modo de vida

diferenciado do grupo.

6. SEXTA PARTE: LEVANTAMENTO FUNDIARIO

A histéria da ocupacdo ndo-indigena no médio e alto rio Tapajds é fortemente
vinculada a extracdo da borracha e ao garimpo. Essas duas atividades sdo o grande
referencial historico, cultural, social, econémico e ambiental da ocupacdo ndo-indigena
da regido.

A chegada massiva de ndo-indigenas a regido dos formadores do rio Tapajos se
deu na segunda metade do século XIX, atraidos pelo boom da borracha. A populagéo
indigena foi, também, recrutada como mao-de-obra para 0s seringais, € 0
estabelecimento da frente da borracha assumiu proporgdes catastroficas para 0os povos
indigenas da regido.

As utilidades da Hevea brasiliensis comecaram a ser divulgadas na Europa pelo
naturalista francés Charles de La Condamine, que viajou pelo Amazonas em 1743 e

observou a extracdo do latex praticada pelos indigenas (Weinstein 1993: 22). A regido
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amazonica passou a exportar borracha bruta para a Europa nas primeiras décadas do
século XIX, permanecendo como Unica produtora mundial até 1880. A baixa Amaz6nia
foi a sub-regido com o envolvimento mais longo com o negdcio da borracha, sediando,
em Belém, o mais importante centro comercial regional. No Para, as maiores
concentracdes de Hevea® ocorriam na regio das ilhas e ao longo dos sistemas fluviais
do Tapajoés e do Xingu, cujos cursos principais contam com muitas quedas d’agua, o
que torna a navegacdo extremamente dificil (: 57).

O aumento estrondoso da demanda por latex foi impulsionado apos 1900, pelo
desenvolvimento da industria de pneus. A partir de 1912, no entanto, paises asiaticos
tiveram sucesso no cultivo da Hevea, sobrepujando a produgdo dos seringais nativos
amazonicos. Assim, o negdcio da borracha conheceu sucessivos momentos de pico e de
declinio, sujeito as flutuagcdes de pregos do mercado internacional e desamparado pelo
Estado brasileiro.

Coudreau oferece um rico panorama de todo o vale do Tapajos nos ultimos
anos do século X1X. Chefiando uma comissdo cientifica enviada pelo governo do Par4,
0 viajante reuniu informac6es geograficas, econémicas e etnograficas com o objetivo
de fornecer ao governo paraense elementos para uma estratégia de colonizacdo da
regido. Naquela época (e ainda hoje), as cidades paraenses de Itaituba e Santarém eram
centros comerciais importantes, bastante frequentados pelos Munduruku e Apiaka.*

Conforme os relatos do proeminente comerciante e prefeito de Itaituba a
época, Raimundo Pereira Brasil, publicados em 1910, os particulares paraenses,
animados com os lucros provenientes da borracha, empreendiam a colonizagédo do alto
Tapajos, chegando a solicitar o0 apoio de missionarios que tornassem disponivel a forca
de trabalho indigena por meio da pacificagdo dos povos ainda arredios que habitavam a
regido, porém recusando uma presenca mais efetiva do Estado: “O Tapajos povoa-se SO
pelo esforco individual e absolutamente ndo é necessario, para tanto, emprezas
subvencionadas de povoamento e civilizacdo” (Brasil 1910: 63), decretava aquele
negociante, a0 mesmo tempo em que exortava 0s patricios a perseverarem na empresa
colonizadora: “As margens do Tapajés, mesmo estas, nas cachoeiras € na maioria dos

logares, estdo ainda inexploradas, inoccupadas. Todavia, tém borracha, muita

% A Hevea brasiliensis pode ser “sangrada” por 50 anos ou mais. As arvores estio dispostas de modo
extremamente esparso pela floresta, em uma média estimada de sete arvores por acre na Amazodnia
oriental (Weinstein 1993: 312).

%9 Os primeiros assentamentos de colonos ao sul de Itaituba foram estabelecidos apenas nos anos 1850. A
navegacao a vapor ligando Itaituba a Santarém foi inaugurada nos anos 1870.
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borracha!” (1910:87). A propoésito da numerosa populacdo Munduruku na regido, o
comerciante vislumbrava os beneficios advindos da exploracdo de sua forga de
trabalho, especialmente para realizar o transporte dos géneros, problema crucial numa
area onde o rio é repleto de cachoeiras (1910:107). Naquele momento, a producao total
de borracha do municipio de Itaituba era de 655 mil quilos e o preco da borracha no

mercado internacional havia caido consideravelmente.

Em um minucioso estudo sobre a expansdo e a decadéncia do negécio da
borracha na Amazonia, B. Weinstein (1993) chama a atengdo para a adequagéo do
sistema de aviamento ao meio regional, uma vez que ele se baseava num pequeno
capital inicial e na apropriacdo do excedente a nivel de comercializacdo (e ndo de
producdo), a expensas da propriedade rural regular. A acumulacdo de capital era, no
entanto, inibida pelo grande nimero de intermediarios que compunham a cadeia de
aviamento, fato que também inviabilizava avancos técnicos e a formacdo de um
mercado interno significativo. A producdo permanecia em grande medida sob controle
direto dos seringueiros que, a despeito da exploragdo sofrida, gozavam de certa margem

de manobra *°

e usavam mesmo de trapacas quando a pressdo dos patrbes se
intensificava, a0 mesmo tempo em que obtinham objetos industrializados e

experimentavam certa mobilidade espacial.

Durante o século XX, a Amazbnia brasileira passou por outros ciclos
econémicos que resultaram na ocupacdo, entre outros, do oeste do Para, em especial na
area de influéncia da BR-163 e parte da BR-230. O ciclo da borracha e do ouro atrairam
indmeros migrantes para a regido em busca de trabalho. A partir dos anos 20, com a
publicacdo da lei estadual 1.741/1918, que permitiu a compra de terras devolutas,
grandes extensbes de terra passaram para 0 dominio privado. Na década de 1950, a
ocupacdo de terras no estado passou a ser promovida pelo Governo Federal por meio da
SUDAM (Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia). A partir das décadas de
60 e 70, o Pard passa a vivenciar o ciclo do ouro que promoveu outra onda de migracao
e. A atividade garimpeira na regido do Tapajos e de seus formadores iniciou-se nos anos
1950, com exploracOes auriferas na Serra do Cachimbo e garimpo de cassiterita no rio
das Tropas, tendo por centros comerciais as cidades de Jacareacanga e Itaituba

0 A independéncia relativa experimentada pelos seringueiros foi um dos fatores que levou a elite
paraense tradicional a rejeitar inicialmente o negdcio da borracha, atemorizada que estava pela
Cabanagem, da qual resultara a expansdo de uma populagdo cabocla que havia cortado os vinculos com a
elite branca (Weinstein 1993: 59).
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(Rodrigues 1994 b). O impacto social e econdémico causado por tal atividade foi tdo
grande que até hoje quase todas as pessoas locais sabem fazer a conversdo do preco de
um objeto para gramas de ouro. Os impactos ambientais provenientes do ciclo do ouro e

da ocupacdo desordenada do territorio sdo igualmente duradouros e devastadores.

6.1. Trairdo
O municipio de Trairdo, nas margens da BR 163 (Cuiba-Santarém), tem como

limites os municipios de Itaituba, Ruropolis e Altamira. A base econémica do
municipio gira em torno da agricultura familiar e da extracdo madeireira. Os
produtores familiares se dedicam ao plantio de lavouras temporarias como arroz,
milho, feijdo e mandioca, e semi temporarios como plantio de banana, pimenta-do-
reino, e mais as culturas permanentes em menor proporcdo se comparadas as citadas
anteriormente. Outra atividade produtiva rural que vem crescendo no municipio é
producdo pecuaria de corte, desenvolvida em médias e grandes fazendas.

A atividade madeireira atingiu seu apice no inicio da década de 90, entretanto
com a criacdo da FLONA e atuacdo do IBAMA e INCRA houve recuo na empreita de
extracdo de madeira no Municipio. Mesmo assim, a atividade continGa, como
constatamos a luz do dia retirada de madeira no ramal 27, que fica cerca do limite da

area em estudo.

Figura 32. Caminh&o transportando madeira no Ramal 27. Foto 24/04/13.
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No municipio de Trairdo, existem dois projetos de assentamento na
modalidade Projeto de Desenvolvimento Sustentavel (PDS): Rio Bonito (Cddigo:
PA0181000), com uma area de 12.400 ha e 104 familias assentadas; e Areia (Codigo:
PA0216000), com uma éarea de 19.900 ha e 46 familias assentadas (Fonte:
SDM/INCRA).

Em resposta ao Oficio n° 792/DPT/2013, a Diretoria de Ordenamento da
Estrutura Fundiéria do Incra, por meio do Oficio n® 135/2013/DF/Incra, de 06 de
setembro de 2013, informou que a Tl Sawré Muybu se sobrepbe ao Projeto de
Assentamento Taborai (ou Taboari — Cédigo SIPRA: SM0243000), criado em 2006,
com uma area aproximada de 7.973 ha. O GT realizou a plotagem das duas areas e
verificou que o PDS Taborai incide em uma &rea de 1.327 ha, correspondente a

aproximadamente 0,7% da terra indigena, conforme a tabela e 0 mapa abaixo:

Tabela 9. Dados do Projeto de Assentamento Taboari.

ID Céd. Projeto Familias | Municipio | Area Criagdo Obtencao Fase
SIPRA
3644 | SM0243000 | PDS 80 TRAIRAO | 6957,5106 | 27/12/2006 | Arrecadagdo | 03
TABOARI
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Mapa 13. Sobreposicéo entre a T1 Sawré Muybu e o Projeto de Assentamento Taborai

Em consulta ao sitio eletronico do Incra, constatamos que o Projeto de
Assentamento Taborai ndo consta na Relacdo de Projetos de Reforma Agréria
disponibilizada. Além disso, o PDS consta na lista dos 107 assentamentos
impugnados em 23 municipios no Para no ano de 2007.*

No dia 16/09/2013, entramos em contato, via correio eletronico, com o Diretor de
Ordenamento da Estrutura Fundiaria do Incra Dessa para obter maiores informacdes a
respeito do Projeto de Assentamento. No entanto, até a data de fechamento deste

relatorio, as informacdes solicitadas ndo foram disponibilizadas. Ressalta-se que,

“ Fonte: http://site-antigo.socioambiental.org/nsa/detalhe?id=2550
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durante os estudos de natureza fundiaria deste GT, ndo foram localizados
beneficiarios do referido Projeto de Assentamento na area da T1 Sawré Muybu.

Sobre os limites do municipio de Trairdo incidem, ainda, duas Unidades de
Conservacao: a Flona de Itaituba Il, criada pelo Decreto N° 2.482 de feveiro de 1998,
com uma area de 482.500 hectares, assim como partes da Flona Trairdo, Flona de

Altamira e do Parque Nacional do Jamanxim.

Proposta de limite de Sawre Muybu
[ Limite Municipal
- UCs federais

Figura 33. Unidades de Conservagdo no municipio de Trairgo.

Ressaltamos que as Florestas Nacionais, segundo o Sistema Nacional de
Unidades de Conservacdo, estdo numa categoria de UCs que pemite 0 manejo e uso
sustentavel dos recursos naturais renovaveis. Embora o uso dos recursos nessas UCs
seja permitido, ele deve respeitar os critérios estabelecidos por lei. Entretanto, o que ser
observa na Flona de Itaituba 1l é a extracdo ilegal e predatdria de madeira, como
podemos ver na Figura X que mostra 0 avango progressivo do desmatamento sobre 0s

limites da Flona, até bem proximo da Aldeia Sawré Muybu.
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Figura 34. Mapa de desmatamento as margens da BR-163 e areas de extracdo de madeira na Flona Itaituba 11
e no limite da T1 Sawré Muybu.

De acordo com os Munduruku, a itadba é a madeira mais explorada por ndo-
indios na regido, e, por isso, atualmente tém dificuldade em encontra-la proximo a
aldeia, tendo que se deslocar cada vez mais na floresta para retirar a madeira quando é
necessario. Informaram que o antigo prefeito de Itaituba possuia uma serraria
proxima a Aldeia Velha e, por esse motivo, as madeiras cedro, italba e ipé foram
muito exploradas e, hoje, sdo raras.

6.2. Itaituba

182



A cidade de Itaituba, sede do municipio de mesmo nome, localiza-se no oeste do
estado do Pard, as margens do rio Tapajés. Atravessada pela rodovia Transamazonica e
pela BR-163, que interliga Cuiabd e Santarém, o municipio é o principal centro
econémico da microrregido de Itaituba, da qual fazem parte também os municipios de
Aveiro, Rurépolis, Jacareacanga, Novo Progresso e Trairdo. A maior parte da Tl Sawreé
Muybu localiza-se no municipio de Itaituba, embora uma pequena por¢do da Tl incida
também sobre o municipio de Trairdo. De qualquer forma, é importante ressaltar que é a
cidade de Itaituba a principal referéncia urbana dos indios de Sawré Muybu, pois é para
ali que eles se deslocam mensalmente, em busca dos beneficios governamentais como
bolsa familia, ou para escoar o excedente da producdo de farinha, conforme foi
demonstrado na Terceira Parte deste relatorio. O acesso ao centro de Itaituba € feito de

barco, até o porto de Buburé, e transporte terrestre, pela Transamazonica.

O municipio de ltaituba foi fundado pela lei provincial n® 290, de 15-12-1856.
Apds esse periodo, sofreu sucessivos desmembramentos até chegar a forma atual. O
municipio possui extensao territorial de 62.041 km? e fica geograficamente situado a
margem esquerda do rio Tapajds, com as seguintes coordenadas geograficas: latitude
04 16 34 sul e longitude 55 59 01 oeste. E o segundo municipio em tamanho
populacional e importancia econémica as margens do rio Tapajos.
Segue a descricdo de Coudreau a respeito de Itaituba, que ele visitou no
periodo entre 2 e 22 de agosto de 1895 (COUDREAU, 1977: 19):
“Itaituba possui, paralelamente ao Tapajos e seguindo um unico
arruamento, trés dezenas de casas, das quais 8 ou 9 “casas de
comércio” mais ou menos importantes. Atras do povoado estdo os
Jjardins, via de regra mal cuidados, os projetos de ruas e a ‘capoeira’.
Entre as linhas das casas e o rio, duas palmeiras-reais, quatro
mangueiras e alguma coisa que ndo é pastagem, relvado, ou praca
publica, mas uma mistura dos trés. O lugar é bastante insalubre.”
Entre a metade dos anos 1980 e o inicio dos anos 90, a economia esteve
fortemente ligada a atividade garimpeira no Vale do rio Tapajos, considerada a maior
regido aurifera do oeste paraense. Todavia, com a decadéncia desta atividade, devido
a ilegalidade, e, sobretudo, pela acdo deletéria e altamente impactante ao ecossistema,
pari passus, a cidade viu surgir empreendimentos ligados aos setores agropecuarios e

madeireiros, bem como o setor de servigos.
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Atualmente, a cidade de Itaituba é considera pelo IBGE como um centro sub-
regional de médio porte com uma populagdo estimada em pouco mais de 190 mil
habitantes (IBGE). O Produto Interno Bruto do municipio até o ano de 2010 foi um
pouco superior a 604 milhdes de Reais sendo que mais de 70% do valor é atribuido ao
setor de servicos e o restante aos setores de agropecudria e Industria.

O cenario fundidrio no municipio de Itaituba € bastante desordenado e
complexo, em grande medida pela falta de politicas publicas geradoras de modelos de
assentamentos capazes de promover uma reforma agraria adequada e o ordenamento
territorial do municipio. Como pontua Beiroz (2010):

“De acordo com os funcionarios da superintendéncia do INCRA, em
Santarém-PA, as fazendas ao redor do perimetro urbano de Itaituba
ocupam areas ja desapropriadas ha anos pelo INCRA. Situacdo essa
que necessitaria de processos de retomada de terras. Em
consequéncia da ocupacdo irregular da area, que deveria estar
sendo utilizada em projetos do INCRA voltados a regularizacao
fundiaria e a implantacdo de assentamentos, ocorreu a ocupacao
“espontdnea” de dareas no limite do parque. Comunidades de
pequenos produtores, em sua maioria oriunda da decadente
atividade garimpeira e da atividade madeireira, estabeleceram-se e
se expandiram invadindo os limites da unidade de conservacao.
Posteriormente, foram criados assentamentos comportando essas
comunidades pré-estabelecidas. Contudo, em 2007, Um exemplo de
tal problematica é o PARNA, cujas fronteiras foram ultrapassadas e
comunidades de pequenos produtores se estabeleceram dentro de
seus limites. As comunidades foram, entdo, transformadas em
projetos de assentamento do INCRA, a maior parte com planos de
manejo voltados ao desenvolvimento sustentavel, que - de acordo
com 0s préprios produtores, atuais funcionarios da superintendéncia
do INCRA em Santarém-PA e funcionarios do IBAMA de Itaituba -
ndo foram postos em pratica de maneira adequada. De qualquer
maneira, todas as atividades que o0s assentados estavam
desenvolvendo eram irregulares, assim como o proprio processo de

assentamento, por se tratar de uma drea de preservagdao ambiental .
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O municipio de ltaituba possui hoje 03 assentamentos rurais, conforme a

tabela abaixo:

Tabela 10. Assentamentos existentes no municipio de Itaituba — PA.

Municipio Cédigo Nome do Area Capacidade N° de
Projeto Assentamento (ha) familias
assentadas
Titulados Nao
Titulados
PA019 Miritituba 25.33 336 61 230
Itaituba 5000 6
PA022 Ipiranga 31.40 320 0 320
7000 0
PA023 Sé&o Benedito 11.92 170 0 170
5000 8

(Fonte SDM/INCRA)

Sobre o municipio de Itaituba incidem 07 Unidades de Conservacéo, incluindo

parte da Flona Itaituba I, conforme a figura seguir:
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Figura 35. Unidades de Conservagao no municipio de Itaituba.

6.3. O Cadastramento das Ocupac0es
Durante os trabalhos de campo do GT de caracterizagdo fundiaria foram

cadastrados nove (9) ocupantes ndo-indigenas, cujas ocupacfes incidem sobre 0s

limites da presente proposta de delimitacdo da Tl Sawré Muybu:

186



Tabela 11. Relagdo de ocupantes ndo-indigenas cujas ocupacdes incidem sobre a proposta de

delimitacdo da T1 Sawré Muybu.

N° Nome do | Ocupante Area | Localizagio N° CPF
imovel (ha)
01 Sitio Boa Fé Sebastido José | 48 S 04°42°32.4>* | 561.358.072-34
Vaz W
56°23°26,6”
02 Fazenda Andnio de Jseus | 2.500 | S 04°46°2,3” | 493.035.113-87
Mamparajura | Andrade W
56°28°28,84”°
03 Fazenda Sebastido de | 2.579 | S 04°50°33,2>’ | 227.518.131-72
Nova Souza Ribeiro W 56°20°17”’
Esperanca
04 Fazenda Raimundo 2.499 | S04°45°2,54> | 073.019.362-49
Guabiraba Barbosa W
56°39°11,31”
05 Fazenda Sucessores de | 3.000 | S 154.082.052-15
Acara Luiz Braga dos 04°53°11,87”’
Anjos w
56°43°15,36”’
06 Fazenda Bom | Félix Carvalho | Nao S Nao informado
fim da Silva infor | 04°43°56,31”’
mada | W
56°37°4,38”’
07 Fazenda Welton 475,5 | S 04°41°09,3” | 005.160.552-08
Santa Cecilia | Almdeida w
Santos 56°23°06,7”°
08 Fazenda Doze | Afabio Freitas | Ndo S 04°44°53”° Nao Informado
Irmaos Borges infor | W 56°23°56”’
mada
09 Sitio Terra | Jodailson 1005 | S 689.782.602-25
Santa Pinheiro 04°41°13,81”°
Ferreira W56°23°08,81

59

As areas de

ocupacdo declaradas pelos posseiros, cujas dimensdes foram

informadas, somam 8.719 hectares inseridos no perimetro da proposta da T.l. No

entanto, nesse valor, ndo estdo sendo contabilizadas as ocupagdes que nao tiveram
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suas areas informadas e apenas 96 hectares da Fazenda Nova Esperanca incidem
sobre a presente proposta de limite. Na parte Leste da regido - inserida no municipio
de Trairdo - h& apenas um posseiro, 0 senhor Sebastido de Souza Ribeiro. Todos 0s
demais estdo ocupando a parte Oeste do territorio, na margem direita do rio Tapajos.

Ressalta-se que o ocupante Sebastido José Vaz impetrou acdo de manutengéo
de posse, referente ao imével denominado “Sitio Boa-Fé”, contra 0 cacique Juarez
Saw (a copia da acdo encontra-se em anexo ao ‘“Relatorio Sobre Cadastramento de
Ocupantes N&o-indios da Terra Indigena Sawré Muybu”).

Ha também, dentre o0s ocupantes ndo pertencentes a etnia Munduruku,
habitando a Fazenda Guabiraba, uma familia de dez pessoas que se auto-denomina
Apiaka. A presenca de algumas familias Apiaka residindo ao longo do rio Tapajos
condiz com a territorialidade especifica desse povo (Tempesta, 2009), pois a aldeia
ndo é a Unica modalidade de ocupacdo Apiaka. A coexisténcia de aldeias e casas de
“ribeirinhos” (o termo se refere a padrédo de residéncia, sem implicacdes do ponto de
vista da identidade étnica) nas margens dos rios Juruena e Teles Pires, articuladas em
termos sociopoliticos, consiste numa estratégia de ocupacdo do territério, importante
tanto do ponto de vista da exploracdo de recursos naturais como do ponto de vista da
manutencdo do equilibrio das relagbes sociais e politicas e também da vigilancia da
area. Assim, tendo como local de origem a regido dos formadores do rio Tapajos, é
comum a presenca de familias Apiaka, compelidas pelos impactos da colonizacéo, em

todo o curso do Tapajos, a exemplo dos Apiaka que residem na Aldeia Velha.

6.3.1. Pesquisa Cartorial e resultado do estudo fundiario

Apbs os trabalhos de campo foi elaborado e protocolado, junto a Comarca de
Itaituba-PA, (Cartorio do 1° Oficio de Registro de Imoveis) o Oficio N° 001/GT
368/PES/2013, solicitando informagdes sobre titulos, contratos ou registros de
propriedade ou posse e cadeia dominial das ocupacOes cadastradas pelo presente
Grupo de Trabalho.

A maioria das ocupacdes foram adquiridas por meio da compra de terceiros;
enquanto que as posses dos senhores Felix da Silva e de Sucessores de Luiz dos

Anjos foram herdadas de seus familiares. O resultado da pesquisa cartorial atesta a

inexisténcia de reqistro de titulos definitivos ou escrituras de compra e venda de

imoveis rurais em nome dos ocupantes cadastrados durante o levantamento fundirio.
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7. SETIMA PARTE: CONCLUSAO E DELIMITACAO, contendo a proposta de

limites da area demarcada.

Conforme demonstrado ao longo deste relatorio, a ocupacéo tradicional do povo
Munduruku na TI Sawré Muybu é antiga e duradoura. Atualmente, a populacédo da terra
indigena é de 113 pessoas, dividindo-se em dois nucleos populacionais, denominados
Aldeia Nova e Aldeia Velha, que integram a aldeia Sawré Muybu. De acordo com 0
artigo 231 da Constituicao Federal de 1988, é dever da Unido demarcar e proteger as
terras indigenas, propiciando as condi¢des fundamentais para a sobrevivéncia fisica e

cultural dos grupos indigenas, além de preservar a diversidade cultural brasileira.

A TI Sawré Muybu esta localizada no sudoeste do estado do Para, na regido do
médio Tapajos, entre os municipios de Itaituba e Trairdo. A superficie da Tl Sawré
Muybu, que totaliza 178.173 ha (cento e setenta e oito mil, cento e setenta e trés
hectares), e perimetro aproximado de 232 km (duzentos e trinta e dois quilémetros),
caracteriza-se por ser uma terra de ocupacdo tradicional e permanente indigena
(conforme Mapa e Memorial apresentados a seguir). A area identificada incide, em sua
totalidade, sobre a Flona lItaituba Il, criada por meio do Decreto n° 2.482 de 02 de

fevereiro de 1998, e localiza-se na area de impacto direto da UHE S&o Luiz do Tapajos,

em fase de planejamento, cuja instalacdo, se efetivada, implicard em supressdo
territorial de aproximadamente 7% da terra indigena delimitada.

A referida superficie mostra-se suficiente para a reproducao fisica e cultural dos
indigenas que a ocupam, levando-se em considera¢do o disposto no artigo 231 da
Constituicdo Federal de 1988, os elementos técnicos reunidos pelo GT e a anuéncia da
populacédo indigena. Trata-se, portanto, de terras ocupadas em carater permanente pelo
povo Munduruku, utilizadas para suas atividades produtivas, imprescindiveis a
preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e necessarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢cGes, conforme
demonstrou-se detalhadamente ao longo deste relatorio.

A conclusdo do procedimento de demarcacdo da Tl Sawré Muybu constituira
uma garantia fundamental de sobrevivéncia aos povos indigenas que ali vivem e a sua
manuten¢do enquanto culturas diferenciadas na regido do rio Tapajos. Tendo em vista

que a sobrevivéncia e a continuidade da populacdo indigena dependem da
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sustentabilidade do uso e preservacdo dos recursos naturais ali existentes, a Tl Sawré
Muybu contempla os fatores apontados no estudo ambiental como imprescindiveis para
que a cultura e as atividades produtivas dos indigenas possam desenvolver-se ao longo
dos anos sem ameacas a sua integridade. A terra indigena, como um todo, é
imprescindivel a preservacdo ambiental, visto que abrange os principais nichos de
recursos utilizados pelos indigenas para promover sua sustentabilidade e possibilita o
usufruto exclusivo dos indios sobre esses recursos, que sao frequentemente ameagados
pela acdo de ndo-indigenas — 0 que evidencia a necessidade de gestdo ambiental e
territorial.

Assim, a presente proposta tem como limites naturais, nas faces Norte e Oeste, o
rio Tapajos, e a maior parte da face Leste € naturalmente delimitada pelo rio Jamanxim.

A margem esquerda do Jamanxim, esta o igarapé Lajinha. Ao longo de ambas
margens do Lajinha, sobre uma pequena planicie, estende-se um acaizal - wasaidip.

Em uma de suas cabeceiras, bem préximo ao Jamanxim, hd uma trilha de caca
chamada de Carro Velho, que percorre um copaibal até encontrar com o Jamanxim, no
local denominado Marimbondo.

Seguindo em sentido oeste a partir do igarapé Lajinha, temos o igarapé Sdo Jodo,
por cuja margem estende-se um castanhal (wendydip). Cerca da Foz desse igarapé, esta
a localidade conhecida localmente como Castelo, utilizada como local de caga.

Em seguida, rumando em sentido sul, aparece o igarapé Chapéu de Sol.

Mais ao sul, encontramos o igarapé dos Fechos, localizado préximo a regido
conhecida como “Fecho” - local onde o rio Tapajds sofre um estreitamento em funcédo
de saliéncias em ambas margens do rio -, 0 igarapé Duelo e a ilha da Montanha, uma
ilha fluvial rochosa que é um lugar sagrado para o povo Munduruku e, também, ponto
de referéncia para as embarcagdes.

O igarapé S&@o Gongalo, situado a nordeste do territorio, desagua no rio Tapajos,
onde esta assentada a Aldeia Velha.

Ao longo da margem direita do Sdo Gongalo até aproximar-se do limite leste,
espalha-se um buritizal, regido de cacga de algumas familias.

Por fim, tem-se o igarapé Sao Jodo e o igarapé do Barreiro, conhecido pelos
indigenas como igarapé da Prainha. O igarapé Sdo Jodo esta inserido numa regido de
mata alta com grande adensamento de castanheiras, onde localiza-se o principal
castanhal utilizado pelos Munduruku do médio Tapajés e € também o local de uma
antiga aldeia.
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O igarapé do Barreiro (conhecido pelos indios como “Prainha”) marca o limite
sul da presente proposta de limite.

Também fazem parte da terra indigena as seguintes ilhas: llha do Mergulhdo,
Ilha das Cobras, Ilha da Boca do Rio, Ilha Mambuai, llha Chapéu do Sol, Ilha do
Jatobal e as ilhas sem denominacdo compreendidas entre os pontos P-01 ao P-22 do
Mapa (em anexo ao Relatorio), situadas no Rio Tapajos. No rio Jamanxim, fazem parte
do limite as ilhas situadas entre os pontos P-14 ao P-15 (lha da Rodela, llha da Boa
Esperanca e demais ilhas sem denominacao).

A Tl Sawré Muybu se constitui, portanto, em unidade socioambiental
indissolGvel e necessaria a reproducdo fisica e cultural dos Munduruku que nela
habitam.

Ao longo deste Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacédo
(RCID), demonstrou-se minuciosamente a natureza do vinculo — indissoltvel — que os
Munduruku estabeleceram com a area ora delimitada. Nesse sentido, a proposta de
limites aqui apresentada exprime o reconhecimento, por parte do Estado brasileiro, da
ocupacdo indigena tradicional sobre uma determinada por¢édo territorial, denominada

Terra Indigena Sawré Muybu.
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